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Uguncii Baskiya Onsdz 


islam’m Tiirkge gevirisinin ikinci baskismin gok kisa bir 
sure iginde tiikenmesi, eserde ortaya konan ciddi tefekkiire 
duyulan ilginin bir i§areti olmasi bakimmdan, sevindirici bir 
hadisedir. Bu baskinin onemli bazi ele§tirilere konu olmasi da 
aynca dikkat gekicidir. Sbzkonusu ele§tirilerin bir kismi, birinci 
baskida yeralmayip da ikinci baskida yeralan birkag cumle ile 
ilgiliydi. Durumun agiklik kazanmasi igin bu “tasarrurun 
hikayesini kisaca anlatmakta yarar gOrmekteyiz. 

Eserin ilk Tiirkge baskismin yayinlanmasina 12 Eyliil 
1980 hadisesini takip eden gunlerde karar verildi. Eserin son 
kisimlannda yeralan Tiirkiye ile ilgili bazi cumlelerin o guniin 
§artlannda birtakim sikmtilara sebep olabilecegi tahmin 
edilmekteydi. Bu durumu gozden gegirmek uzere miitercimler, 
na§ir Saym Muammer §ahin, degerli hukukgu Saym Muzaffer 
Ozdag ve Prof. Dr. E. Ruhi Figlali biraraya gelerek bir fikir 
ali§veri§inde bulundular. Sonunda birkag ciimlenin yanli§ 
anla§ilabilecegi, dolayisiyle sikmtiya sebep olabilecegi dii§u- 
nuldii. Herhangi bir karara varmadan once mesele, eserin 
muellifi Prof. Dr. Fazlur Rahman'a iletildi. Muellifin g6ru§u §u 
merkezde idi: “Tiirkiye hakkmdaki birkag cumle, kitabm yazi- 
li§indaki ana gaye ile dogrudan dogruya ilgili degildir. S6z- 
konusu cumlelerin eserde yeralmamasi kitabm degerinden 
bir§ey alip goturmez. Ben Tiirkiye hakkmda fazla malumati olan 
biri degilim. O ciimleleri yazilmamif farzediniz ve eserin gevi- 
risini onlarsiz yaymlaymiz.” 

Bu “yazilmami§ farzediniz" ifadesi, gikanlan ciimleler ile 
ilgili herhangi bir dikkat gekme i§aretini de (6ns6z‘de veya 
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dipnotlarda) gereksiz kildi. Dolayisiyle eser, o birkag cumle 
gikarilarak yayinlandi. Buna ragmen gerek mutercimler. gerek 
na§ir bir tiztintuyu dalma iglerlnde ta§idilar ve yeri geldikge bu 
durumu agikga dile getirmekten de geri durmadilar. Islam’m 
gevirisinin tekrar basilma Imkani dogunca, hem “yazilmami§ 
farzedilen” cumleler, hem de eserln ingilizce iklnci baskisina 
eklenen “son sdz” Tiirkgeye gevrilerek yeni baskiya dahil edlldi. 
Durum, hatasiyla, sevabiyla bundan ibarettir. 


Qevirenler 



Ikinci Baskiya Onsdz 


Degerli ilim ve fikri adami Fazlur Rahman'm artik "kla- 
sikle§en" Islam adli eserinin Turkge gevirisinin yaym hayati- 
na girmesinin ustiinden on yil gegti. Bu arada, 26 Temmuz 
1988 tarihinde Fazlur Rahman, geride birgok kiymetli eser bi- 
rakarak Hakk'm rahmetine kavu§tu. Vefat tarihinden bugune 
kadar muellifimizin hayati ve eserleri hakkmda ciddi yazilar 
yazildx, ara$tirmalar yapildi. Bu faaliyetlerin bnumiizdeki 
yillarda da artarak devam edecegi tahmin edilmektedir. 

Islam' m Inglllzce ikinci baskisi 1979 yilmda §ikago 
Universitesi yaymlan arasinda gikti. Eserin ilk baski tarihi 
olan 1966 ile 1979 yillan arasmda gegen onbe§ yillik dfinemde 
Islam diinyasmda bazi onemli hadiseler ortaya gikti. Fazlur 
Rahman, tslam'm son baskisma ekledigi bir "Sonsdz" (Epi¬ 
logue) de bu hadiselere temas ederek onlann kisa bir deger- 
lendirmesini yapiyor. Bu arada tslam'm flzellikle son bdliim- 
lerinde ele alman bazi siyasi konular hakkmda yeni g6ru§ler 
6ne siiruyor. Bunlan yaparken yeri geldikge Islam'm ilgili 
bolumlerine atiflarda bulunuyor. Sdzkonusu goru§ ve atiflan 
yararli buldugumuz igin "Sonsoz”un Turkgeye gevrilmesini ve 
islam'm yeni baskisinm sonuna eklenmesini yararli gdrdiik. 

Fazlur Rahman, Islam' dan sonra kaleme aldigi eserleri- 
nin gogunda bu eserin ana konulan hakkmda yazmaya devam 
etti. Sdz geli§i, 1982’de yaymladigi Islam and Modernity (Chi¬ 
cago, University Press) adli onemli eserinde Islam da da mer- 
kezi bir onem arzeden "Cagda§lik" konusu gok daha ayrmtili 
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olarak ve ozellikle islam egitim tarihi dikkate alinarak yeni- 
den ele alindi. Kur'an ve Hadisin anla§ilmasi, Modemizm, ih- 
yacilik, "temelcilik" (fundemantalism) v.b. konular, Fazlur 
Rahman'in kisa makalelerinde de gok sik ele alman konular 
oldu. Fakat gorebildigimiz kadanyla bu yazilarm higbirinde 
tslam'm ana goru§lerinin herhangi birinden vazgegildigine 
dalr blr ifade yer almamaktadir. Bunun bir anlami da §udur: 
Islam, gerek muelliflnin, gerek mutercimlerinin nazarmda 
ilk giinkii tazeligini ve gekiciligini korumaktadir. 

Burada bir hususa daha temas etmek gerekiyor. islam'm 
Ttirkge gevirisi gun i§igma giktigi sirada Tiirkiye'de Fazlur 
Rahman'i taniyan ve bilen gok az kimse vardi. Tamyanlann 
bir kesimi de onu ali§ilagelmi§ kaliplar igine oturtamadiklan 
igin fikren ve hissen rahatsizlik duymaktaydilar. Sozgeli§i, 
Fazlur Rahman, hem geleneksel-tarihi Islam anlayi§lanm 
hem de, aym giigle, Islarni nazar-i dikkate almayan bir batili- 
la§mayi ve gagda§la§mayi ele§tiriyordu. Hatta uzun bir tarihe 
sahip olan selefiyeci ve ihyaci hareketler kadar, kendisinin de 
iginde yer aldigi islam modemizmi de sozkonusu ele§tiriden 
nasibini aliyordu. Bazilanna gore, Fazlur Rahman, "muste§- 
rik" agzi ile konu§makta ve Islam: temelinden sarsmaktaydi"; 
bir kismina gore ise o, "yirminci yiizyilm sonunda problem- 
. lere, hala islami gdziimler aramaktaydi". 

Sevinerek soyleyelim ki, Turk aydim bugiin Fazlur Rah¬ 
man'i daha iyi tanimaktadir. Buna Fazlur Rahman'm dostlan 
kadar Turk ogrencilerinin de katkis: biiyiik olmu§tur. Bugiin 
Islam'm yamnda Major Themes of the Qur'an * (Chicago, 1982) 
ve Islam and Modernity ** (Chicago, 1982) gibi iki onemli ese- 
rin daha Tiirkge gevrisi yapilmi§tir. Bu eserlere mutercimlerin 
yazmi§ olduklari onsozlerde Fazlur Rahman'm eserleri hak- 
kmda kiymetli bilgiler verilmi§tir. Aynca Islami Ara$tirma- 
lar*** dergisi, Ekim 1990 sayisim tamamen Fazlur Rahman'a 
ayirdi. Bu dergide Fazlur Rahman'in dostlan ve ogrencileri 
onun hayat hikayesi ve goriisleri hakkmda, ba§ka tiirlii elde 

* Ana konulanyla Kur'an, Qcv. A.A^ikgen^, Fccr Yayinlan, Ankara, 1987. 

** Islam ve Qagda$lik, Qcv. A.Agikgcn^, I I.Ru basogiu, Fccr Yaymlari Ankara, 
1990. 

*** Ankara da TEK.DAV tarafindan c,'ikanlmaktadir. 
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ediknesi mumkun olmayan, degerli bflgiler vermektedlrler. 

l§te islam'in Turkce ikinci baskismin eserin muellifine 
Turkiye'de duyulan ilginin olduk^a arttigi bir donemde gun 
i§igina gikmasi memnuniyet vericidir. Kanaatimiz odur ki, 
Fazlur Rahman’m fikirleri onumuzdeki yillarda da iizerinde 
en Qok durulan ve tarti§ilan konular arasinda yer alacaktir. 


Qevirenler 



Qevirenlerin Onsozil 


Prof.Dr.Fazlur Rahman'm Londra'da 1966'da Ingilizce 
olarak yaymlanmi§ olan "Islam'' adli eserinin Turkge ceviri- 
sini Turk okuyucusunun hlzmetine sunmu§ bulunuyoruz. Ki- 
saca bellrtmek gerekirse, bu eser, blr miisliiman ilim adami- 
mn ilmi metodlarla Islama yakla$imim yansitmakta, Batili 
yazarlarin gogunlukla Islam hakkinda yazarken du§tukleri 
hatdlari ortadan kaldirmaya gah§makta ve gogu konularda 
aydmlatici, yon verici ve okuyucuyu Islamin meselelerlyle 
kar§i kar§iya getlrlcl blr nitelik gdstermektedir. 

Dr. Rahman, 1919 yilinda Kuzeybati Paklstan’da dog- 
mu§, 1942 yilinda Pencap Universitesi'ni bitirmi§tir. Doktora 
gah§masmi Oxford Universltesi'nde 1950’da tamamladiktan 
sonra, once Ingiltere’de Durham Universltesi’nde, daha smra 
da Montreal’da Mc-Gill Oniversitesl’nde ogretim iiyesi olarak 
Cali§mi§tir. O, "Isl&m'i yazdigi sirada Pakistan Islam Ara§tir- 
malan Enstitiisii’nun mudiiru ve Pakistan Devleti Islam ideo- 
lojisi Dani§ma Kurulu iiyesi idi. Halen A.B.D. Chicago Univer- 
sitesi'nde ogretim iiyesi olarak galismaktadir. 

Dr.Rahman'in Pakistan'da gorevli bulundugu sirada Is¬ 
lam hakkmda yazmi§ oldugu ?e§itli makaleler, eevirisini ver- 
digimiz bu eserin biiyuk olgiide ana malzemesini olu§turmak~ 
tadir. Bu nedenle biz burada, okuyucuyu aydmlatmak gayesly- 
le bu makelelerin ozetlerini vermenin uygun olacagi kanaati- 
ni ta§iyoruz. 

Yazar, bu makalelerin bir bolumunii, onlara ba§kalarmi 
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da eklemek suretiyle, 'Tarihte Islam Metodolojisi" ( Islamic 
Methodology in History, Karagi 1965) adh eserinde biraraya 
toplami$tir. Dr. Rahman, bu eserde Sunnet, Ictihad, ve lcma‘ 
kavramlan uzerinde durarak, bu kavramlann ilk devirlerde- 
ki durumuyla te§ekkul devri sonrasi durumunu ele almakta; 
arada kbklii bir aynlik bulunduguna dikkati gekmektedir. tlk 
devirlerde Sunnet'in muhtevasim fince ictihad sonra icma’ be- 
lirledigi ve dolayisiyle ilk muslumanlarm Qnunde geni$ bir 
fikri faaliyet sahasi bulundugu halde, §afi'i'den sonraki devir¬ 
lerde durum tersine gevrilerek icma'-ictihad yonunde geli§mi§ 
ve bu, muslumanlarm fikri faaliyet sahasim kisitlami§tir. 
Dr. Rahman, bu sebeple, sosyal degi§me fikrinden hareket ede- 
rek, ilk sunnet anlayi§ina dbnme geregini duymaktadir. 

Dr. Rahman, "tsldmin Ekonomik Ilkeleri” (Economic 
Principles of Islam, Islamic Studies dergisi iginde, c. VIII, no. 1 
Mart 1969) adli makalesinde 6nce, Islam Dini'nin genel gaye- 
sinden sbz ederek, daha sonra ele alacagi du$uncelere temel 
te§kil edecek esasi ortaya koyuyor. Ona g6re Islam Dini'nin ga- 
yesi, "ki§inin fill! geli§imi ve §ahsiyetini gbstermesi igin ken- 
disine azaml imkanlan saglayan sartlarm hazirlanmasidir". 
Bugun igin toplumu bir denetim ve ybnetime tabi tutmaksizin 
bu gayenin gergekle§tlrilmesi imkansizdir. 

Insan sirf bir ekonomik varhk olmamakla birlikte, eko¬ 
nomik unsur onun diger fonksiyonlarimn geli§tirilmesi igin 
fiziki bir yakit bdevi goriir. Bir toplumun fertlerinin veya bu- 
tun olarak toplumun saghkli geli§mesi igin, ekonomik adaiet 
ve buna dayanan sosyal adaiet gereklidir. 

I§te bu sebeple Kur'an, hayatm ekonomik ve maddi ybnii- 
ne btiyuk bnem verir. Ancak ekonomik duzenin, Isiama gbre, 
daima daha ust degerlerce ybnetilmesi ve denetlenmesi gere- 
kir. Bu ust degerler dini- ahiaki degerlerdir. Nitekim heiai ola- 
nrn kazamlmasi ekonomik hayatm ahiaki ilkesi olarak orta¬ 
ya konmu§tur. Ekonomik degerler, sadece daha yuksek gaye- 
lere ula$mada hirer vasitadir. 

isiama gore, insanlar farkli kaabiliyetlere sahip olsalar 
da, bu kaabiliyetleri blgusunde gaba gostererek kazanglanni 
saglamalan gerekir. Tek-tek fertlere du§en gbrev bu olmakla 
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birlikte, devletin her yurtta§a yiyecek, giyecek, oturacak yer, 
saghk hizmetleri ve savunma gibi temel ihtiyaglanm gider- 
mesi igin gerekli imkanlari hazirlamasi gerekir. Yazar, daha 
sonra, emek ve gali§ma kavrami lizerlnde durmakta ve bu kav- 
ramlari Islami agidan degerlendirmektedir. Sadece maddi de- 
gil, fikri ve ahlaki gibi manevi gayretleri de emek kavrami 
iginde mutalda edilmektedir. Kur’an konuyla ilgili olarak 
"kesb, ceza, ve eer" kelimelerini kullamr. Boylece saglikli bir 
toplumun temeli olan emek ve emegin kar§ihgi ilkesi Islam- 
Dlni'nce ortaya konmu§tur. Ancak Qzellikle sonraki asirlarda 
bu ilke ihlal edilmi§, bunun sonucu olarak da toplum duzeni 
bozulmu§tur. Duzeni yeniden kurmak igin yukandaki ilkeye 
yeniden dQnmek gerekir. Dr. Rahman, bu vesile ile, Islanun 
doktriner sosyalizmle de, kapitalizmle de ilgisi olmadigim be- 
lirtmekte, Islam toplumunun iginde bulundugu sefil durumdan 
kurtanlmasi kin ferdi te§ebbuse de, devletin endiistriyi yonet- 
mesine de kar$i olmadigi iizerinde durmaktadir. Ancak sosyal 
adaletin gergekle§tirilmesi kin bugtin de endiistriye devlet mu- 
dahalesi gereklidir. Nitekim Islam Dini'nin ferdi kazangtan 
topluma da pay ayirmasi bu sebepledir. 

Bugiin kin Islam ulkelerinde kapital ve emegin topyekun 
harekete gegirilmesi §arttir. Islam Dini boyle bir §eye kar§i 
degildir. Ki§inin fikri ve ahlaki melekelere tam olarak sahip 
olmasi igin topluma yol gostermek ve onu denetlemek gerekli¬ 
dir. Ancak devletin bu rehberlik gorevi gegici olmalidir. Ki§i, 
fikri ve ahlaki bakimdan tam yeterlik kazanmca, devletin gii- 
dumlii siyaseti terkedilebilir. Yazar, toplumun ancak bu yolla 
doktriner sosyalizm ve kapitalizmin gikmazlarmdan kurtu- 
lacagi kanaatindedir. 

Dr. Rahman’in "Riba ve Faiz" (Riba and Interest, Islamic 
Studies, c. Ill, no.: 1, Mart 1964) adli makalesine gelince; bura- 
da Kur’an ayetlerine dayamlarak "Riba’mn farkli anlamlan 
uzerinde durulmaktadir. Yazar, Rum, Al-i Imran ve Bakara 
surelerinde Riba'nin yasaklanmasiyla ilgili aye tie re dayana- 
rak §u sonuglara vanyor: 1) Islam oncesi devre ait olan riba, 
borcun ertelenmesine kar§ilik, anaparamn a§m faiz aimak 
suretiyle kat kat artirilmasini saglayan bir sistemdi. 2) Bu ne- 
denle Kur'an rlba'yi adil bir ticarl ali$-veri§ olmadigi igin red- 
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detti. 3) Kur'an ticari kazanca izin verirken, ihtikara karsp i§- 
birlgi ruhunu te§vik etti. 

Adi gegen makalenln "Riba ve Hadlsler" bolumunde ise, 
yazar, hadislerde riba’ya kar§i takmilan menfl tutum uzerin- 
de durmakta ve hadlsler arasindaki farkli ifadelere dikkatl 
gekerek, burada da, Kur'an'da oldugu gibi, riba’nm borcun erte- 
lenmeslne kar§ilik kapitalin birkag kat artmlmasiyla elde 
edilen a§m kazang anlamma geldigini tesbit etmektedir. Ona 
gore Islaram gayesi, faizin tumuyle kaldirilmasina yoneliktir, 
fakat boylesine Ideal bir sistem, ancak islarmn ongordiigu i§- 
blrligi ve sosyal yardimla§ma ruhunun hakim oldugu blr re- 
fah toplumunda uygulanabilir. 

Fazlur Rahman, "islamda Ferdin Durumu" (The Status of 
the Individual in Islam, Islamic Studies , c. V, no.: 4, Aralik 
1966) adli makalesinde ise, 'Islam Dini'nin ki§iden gok toplu- 
mu gozettigi've ’toplum uzerinde durdugu' §eklindeki yaygm 
kanaate kar§i, ferdin Islam Dini'ndeki durumunu incelemek- 
tedir. 

Yazanmiza gdre, islam Dini'nde topluma ve toplumsal 
varliga onem verildigi dogru olmakla birlikte, bundan gikan- 
lan "Islam Dini'nin ki§iden gok toplumu gozettigi veya amag- 
ladigi” sonucu dogru degildlr. Islam Dini’nde her §eyden once 
ki§i, Tanri katmda sorumlu olan bir varliktir. Tanri, sorum- 
lulugu sadece ona yuklemi§; insan da bu sorumlulugu yiiklenen 
tek varlik olmu§tur. Sorumlulugun ifasi ahlaki bir anlami da 
olan "ibadet" kavramiyla agiklanir. insamn Tanri’ya kar§i bu 
tutumunu agiklayan Kur'an ve hadislerdeki yaygm kelime 
"takva"dir. Takva, ne kadar diirust hareket edersek edelim, bu 
fiili durumu fikri ve ahlaki dinamizm §eklinde ifade ediyor. 
Onca, takvada goriilen bu dinamizm. hukiimlerin a§km bir 
kaynagmm bulunduguna i§aret eder ki, bu kaynak Allah'tir. 
Ki§inin bu hukiimlerle ilgili kurallari kendi nefsinde bulup 
ortaya gikarmasi, onlara uymaya gali§masi gerekir. Ancak o, 
aym zamanda toplum igin konulmu§ kurallari tesbit etmekte 
hat§. yapabilir. O zaman onun, insan tiirunun ortak hikmetine 
bel baglamasi gerekir. Buna ragmen takva yukunlin ve sorum¬ 
lulugun tek ta§iyicisi "ki$i"dir. 
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Bununla birlikte Islam Dlni, insanlann toplum olarak 
mu§terek hareket etmelerl uzerinde durur; sadece toplumun ve 
devletin te§kilatlanmasim istemekle kalmaz; dogrudan dog- 
ruya miislumanlara farz olan dlni vecibelerin bile toplumsal 
bir havasi bulunmaktadir. Ozellikle ilk inen surelerde top¬ 
lumsal y6n o derecede kuwetli bir §ekilde i§lenmi§tir ki, in- 
san tslamin sirf sosyal bir hareket olarak dogdugu hatasina 
kolaylikla du§ebilir. Yine Kur'an'da e§itlik fikri ve toplumsal 
sorumluluk birbirine bagli olarak i§lenmi§tir. Bu durumdan 
ferdin istekleri ile toplum muesseseleri arasmdaki gerginlik 
dogmu§tur. Islam devletinin suratle geni§lemesi ile idari bir 
takim ihtiyaglar Islam hukukunun tedvinini gerekli kilmi§- 
tir. Zamanla bu hukuk, hayatin Islam Dini'ne g6re diizenlen- 
mesini saglayan bir kalip ortaya koymu§tur. Boylece ulema ve 
fukahamn gayretleri tek yonlii olarak hep toplumsal tarafx 
vurgulamak istikametinde olmu§tur. Bu harekete tepki olarak 
tslam’da ferde ve onun dlni hayatina 6nem veren 'Tasawuf ce- 
reyam" dogmu§tur. Bu cereyan 12. yiizyildan sonra kitlelerln 
dlni olarak kuwet kazanmx§, 'ahlaki hiplik' §ekline buriine- 
rek bozuluncaya kadar, ge§itli §ekillerde devam etmi§tir. 

Sufiligin giiglii saldinlari kar§isinda ulema glderek za- 
yiflami§ ve nihayet yen! reformcu hareketler dogmu§tur. Bxx 
reformcu hareketler arasmda ozellikle §dh Veliyullah ed-Dih- 
levi (1702-1762)'nin onderlik yaptigi hareket. bozulmu§ denge- 
nin kurulmasi igin biiyuk gayret sarfetmi§tir. 

Iginde bulundugumuz yuzyilda, Islam ulkelerinin somiir- 
gecilikten kurtulurken verdikleri sava§, §uurlu ya da yan- 
§uurlu olarak yine Islamm toplumsal yonunun 6n plana gik- 
masini ve hakim olmasim saglamx§tir. Ancak yazarimxza 
g6re bu da gegici bir devredir; belli bir geli§me saglanmca fert, 
layxk oldugu yerl alacak ve Kur'an'daki 'fert ve toplum dengesi’ 
yeniden kurulacaktir. 

Dr.Rahman, 'Kur an da Allah, Alem ve Insan Kavrami" 
(The Quranic Concept of God, the Universe and Man, Islamic 
Studies, v. IV, no.:l, Mart 1967) makalesinde de §u ana nokta- 
lara dikkati gekmektedir. Kur'an’daki butun ifadeler, belli bir 
diizeni saglama gayesine yoneliktir. Kur'an'da Allah kelimesi- 
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nln gegtigi alti binden fazla ayet vardir. Ancak butiin bu yer- 
lerde asil konu, Kur'an'm ilgl merkezi olan 'insan'in kendisi- 
dir. 

Kur'an'a gore alem bir kozmos, bir duzendir; tekamul e- 
den, dinamik bir duzendir; bo§ bir oyun olmayip, ciddiye alm- 
malidir. Alemin kanunlari, Allah'm davram§i (sunnetullah)' 
nrn bir bolumunu te§kil eder ve alemi, Onun maksatli faaliye- 
tinin, uzerinde cereyan ettigi bir sahne haline koyar. insamn 
hedefi; alemi, kendi ruhi yapismin kanunlarmi ve tarihin 
aki§im incelemek, boylece elde edilen bilgiyi iyiligin hizme- 
tine vermektir. "Ibadet” adinl alan insamn bu maksatli faali- 
yeti, yaratili§inm gayesini te§kil eder. Bu nedenle insana e§- 
ref-i mahlukat (yaratilmi§larm en iistunu) iinvam verilir. 

Dr. Rahman'in bunlardan ba§ka, Pakistan'da Islam dini 
du§iincesi ve bu du§uncenin kar§ila§tigi meseleler uzerinde gi- 
kan pekgok makalesi; Islam felsefesiyle ilgili olarak Avicen¬ 
na's Psychology ba§ligi altmda ibn Sina'mn "Necat" adli eseri- 
nin "ilm en-Nefs" boliimunun geni§ notlarla birlikte gevirisi- 
ni ihtiva eden ve Oxford Universitesi tarafmdan yaymlanan 
eseri; gene Ibn Sina'mn "§ifa"smm "tlm en-Nefs" b61umiinun 
ne§ri; The Philosophy of Molla Sadra adli eseri ve tbn Sind' 
mn varlik ve zat aymmma yeni bir baki§ agisi getiren ve Me¬ 
dieval and Renaissance Studies dergisinde gikan "Essence and 
Existence in Avicenna" adli makalesi bulunmaktadir. Aynca 
yazarm Major Themes of The Qur'an adli eseri 1980 yili igin- 
de yayinlanmi§ olacaktir. 

Burada Tiirkge tercumesini sundugumuz esere gelince. o, 
yazannm da Onsdz'de ifade ettigi gibi, Islam hakkmda sadece 
bilgi vermeyi degil, aym zamanda onu ge§itli agilardan yo- 
rumlamayi gaye edinmektedir. Gene aym Onsdz'de belirtildigi 
gibi, eser, hem miisluman olan, hem de miisluman olmayan 
okuyucular dikkate almarak hazirlanmiftir. 

Once eserin yorumlayici ozelligi uzerinde kisaca dura- 
lim. Unutulmamasi gerekir ki, onddrt asir boyunca ge§itli cog- 
rafya pargalari uzerinde ve kiiltur ortamlannda kendisini ifa¬ 
de imkanlari bulmu§, kabul ettirmi§ ve milyonlarca insan 
igin bir hayat tarzi olmu§ islam'i anlamak, anlatmak ve hele 
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yorumlamak kolay bir i§ olmasa gerek. Bilindigi gibi, her yo- 
rumda, yorumlanan kadar yorumlayan da -hem de butiin aci- 
lan, iimitleri, ba§arilan ve ba§ansizhklan lie birlikte- soz- 
konusu olmaktadir. Yorum, bir anlamda, ’bir fikrin, yorum- 
layicimn ozel diinyasmdan gegerek, yeni bir ifadeye kavu§- 
masi' §eklinde tarif edilebilir. Bu durumu en iyi Dr. Rahman'in 
bu eserinde gormekteyiz. Ozellikle eserin son boliimlerinde 
islamm sadece §imdileri ve gelecegi hakkmda degil, yazann 
§ahsinda miisluman aydmlann dertleri, problemleri ve gik- 
mazlari hakkmda da du§iinceye dalmaktayiz. Dr. Rahman ve 
onun gibi du§unenler igin Islam sadece uzerinde dii§unulen ve 
konu§ulan bir konu degil, bir varolu§ meselesidir. Sozkonusu 
bu mesele, Hint-Pakistan alt-kitasmda dogmu§ buyumii§ bir 
ki§i igin daha ba§ka boyutlar iginde ortaya gikmaktadir. Pa¬ 
kistan'm ayn bir devlet olarak varolmasim saglayan ve ona 
kendi oz kimligini kazandiran Islam Dini' olmu§tur. 

Bu hususun dikkatten uzak tutulmamasi, elimizdeki ese¬ 
rin anla§ilmasmi kolayla§tiran bir unsur olabilir. Meseld, 
Dr. Rahman, muessesele§mi§ ve yan bagimsiz bir hiiviyet ka- 
zanmi§ Tasawufi hareketlerden yakmmakta, hatta onlardan 
gogunun islama zararli oldugunu soylemektedir. §uphesiz Is- 
panya'dan Uzak Dogu'ya kadar uzanan geni§ topraklar iizerin- 
deki Islam iilkelerinde varligina tanik oldugumuz Tasawufi 
cereyanlann hepsini bir kefeye koymak miimkun degildir. 
Saglikh bir dini hayati temsil eden cereyanlara rastladigimiz 
gibi, geni§ halk kitlerinin inanglarmi somiirerek isiami ol- 
mayan bir hayat anlayi§mi surdiiren 'sbzde dini' cereyanlara 
da rastlamaktayiz. Hatta bir tek iilkenin tarihinde bile Tasav- 
vufi hareketler arasmdaki farkh inang ve davram§lan gor- 
mek mumkundiir. Meseia, uzerinde ya§adigirmz topraklann 
insanlarimn aym inang ve ktiltur degerleri etrafinda birle§- 
mesinde islamm ruhani ideallerine bagli Tasawuf Ehli'nin 
samimi gayretlerinin rolunti kimse inkar edemez. Ne var ki, 
Osmanli imparatorlugu'nun ozellikle son yillarma dogru "ta- 
rikat" adi altmda nelerin olup bittigini, inang adma ne gibi 
inangsizliklann sergilendigini de gormezlikten gelemeyiz. Bu 
durum, islamm da, onlarla higbir ilgisi bulunmayan, sayica 
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az olmakla birlikte gene de belli dlgiide etkinliklerini surdii- 
ren gergek tarikat ehlinin de zaranna olmu§tur. iginde ya§adi- 
gimiz yiizyilin ba§lannda Hint-Pakistan alt kitasmda ya§a- 
makta olan tarikatlann gogunun durumu daha ig agici degildi. 
Hatta Dr.Rahman'a bakilirsa gok daha kotu idi. Bugiin bile 
sozkonusu bolgeyi yakindan taniyanlar bu konuda ig rahatla- 
tici bir tablo sunmakta giigluk gekeceklerdir. i§te butiin bu 
noktalann i§igi altmda ele almdigi takdirde, yazann Tasav- 
vufla ilgili tenkitlerini 'daha sogukkanhhkla' degerlendirme- 
nin mumkun olacagi kanaatindeyiz. 

Dr. Rahman’in Kur’an ve Hadisle ilgili yorumlan da ali- 
§ilagelmi§ olanlardan farkh gorunmektedir. Onun sadece bu 
eserinde degil, ba§ka yazilannda da Kur’an ve Hadis kar§isin- 
da takindigi tavn ana gizgileriyle §u §ekilde ozetlemek mum- 
kiindur: Kur’an, dini ve ahlaki ilkelere dayah bir dunya goru- 
§unii savunmakta ve bu goru§un ya§andigi bir toplumun varlik 
alanma gikmasim gaye edinmektedir. bunu gergekle§tirmek 
igin de dini ve ahlaki ilkelerin yamsira bir dizi hukuki hii- 
kumlere yer vermektedir. Aslmda Kur’an, herkesin almterine 
gore kazang sagladigi, igkinin, kumann, riba’nm bulunmadi- 
gi, tevhid inancinm bir geregi olarak irk ve renk ayriminm 
yapilmadigi, inangli ve ahlakli bir toplum diizeni ongormek- 
tedir. Mesela, Kur'an, "vak a kesinkes belirlendigi takdirde, 
hirsizin elinin kesileceginden" soz etmektedir. i§te Dr. Rah¬ 
man burada §u onemli soruyu soruyor: "Acaba el kesme, hir- 
sizligm onlenmesi igin yegane tedbir midir, yoksa bu hukmun 
guttiigii gayeyi gergekle§tirmek igin ba§ka tedbirler de du§iinu- 
lebilir mi? Ba§ka bir deyi§le, el kesme cezasim belli bir top- 
lumsal yapimn §artlari iginde ongorulen bir tedbir §eklinde 
du§uniir, burada lafzm degil de giidiilen amacm ezeli gegerli- 
gini one surer ve bu anlayi§ iginde yasama faaliyetine koyu- 
lursak, islamm di§ma gikmi§ sayilir miyiz?" Dr. Rahman'a 
gore, bu sorunun cevabi "hayir"dir. Aym soru hadisler igin de 
soz konusudur. §6yle ki, hadisleri hukuki metinler gibi mi ele 
alacagiz, yoksa islam'm diinya goru§iinu gosteren birer "ibre" 
veya "indeks 1 ' gibi mi du§unecegiz. Burada da Dr. Rahman’m, 
ikinci g6rii§u benimsemeye yatkm oldugunu gormekteyiz. 
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§unu hemen belirtelim ki, Dr. Rahman bu gorii§lerln he- 
men benimsenmesini degil, onlar uzerinde ciddi du§unulmesi- 
ni arzu etmektedir.Onca 6nemll olan, muslumanlann b-u prob- 
lemi biitiin giplakligiyla gormeye ve onu gegerli bir gozume 
kavu§turmaya gali§malaridir. "Bu guglugii gormeyen ya da gQr- 
mek istemeyen ve onun iistiine igtenlik ve cesaretle gidemeyen 
birgok miisluman aydimn, ge§itli ulkelerdeki ihya hareketleri 
ba§ansiz olmu§tur" diyor Dr. Rahman. 

Kitabm son ug bolumu de hararetli tarti§malara sebep 
olacak nitelikte gorulmektedir. Denebilir ki, yorum unsuru- 
nun en agir bastigi boliimler de bunlardir. Eserinin ilk bolum- 
lerinde yazara yol gosteren ve yardimci olan ge§itli kaynaklar 
bulunmasina ragmen, O, bu son boliimlerde daha gok kendi 
mu§ahedelerine ve degerlendirmelerine dayanmaktadir. Son 
yetmi§-seksen yilda Islam dtinyasinda yer alan toplumsal ve 
siyasal galkantilan, Bati'nm Islam diinyasi iizerindeki emel- 
lerini, fikri, dini ve ekonomik goru§lerin olu§turdugu karma- 
§ik orgiinun durmak-dinlenmek bilmeyen degi§kenligini ve 
daha binlerce problemleri dikkate ahrsak, s&zkonusu d6nem- 
le ilgili agiklama ve yorumlamalann herkesi tatmin etme gibi 
bir iddia ile ortaya gikamayacagim hemen anlanz. Bu bakim- 
dan, yazarm Vehhabiligin dogu§u ve geli§mesine dair fikirle- 
rinden tutunuz da, Turkiye'de meydana gelen degi§iklikleri 
degerlendirmesine kadar her§ey, farkli agilardan ele almip 
degerlendirilebilecek konular arasindadir. 

Elimizdeki eserin Tiirkgeye gevrilmesinde giidiilen mak- 
sat, Turk okuyucuna isiam dunyasmm problemlerini omrii- 
niin kirk yilini islamm incelenmesine ve ara§tinlmasina 
harcami§ bir aydimn kaleminden anlatmaya gali^maktir. Es¬ 
erin, okuyucuyu bu problemlerin §uuruna ula§tirdigi dlgude 
yararli olacagi kanaatindeylz. 


24.12.1980 

Qevirenler 



FAZLUR RAHMAN VE ISLAM MODERNfZMt* 


l.Giri# 

Bir asn a§an bir gegmi§e ve ge§itli dillerde kaleme ahn- 
mi§ zengin bir literature sahip olmasma ragmen, "Islam mo- 
demizmi" s6zii, hdla gok kere yanli§ anla$ilan, ku§kuyla ba- 
kilan ve yadirganan bir tabirdlr. Bu, ozellikle, dini muhafa- 
zakarligm agir bastigi Islam iilkeleri igin daha gok gegerli 
olan bir tesbittir. Sdzkonusu olumsuz durumun "modemlik", 
"asrilik", "reform" vs. gibi kelimelerin islam diinyasmda do- 
gurdugu gagn§imlarla ilgili oldugundan §uphe yoktur. Konu, 
"dinde reform" yahut "dinde yenile§me" olunca, durum gok 
daha karma§ik bir goruniim kazanmaktadir. Islam iilkelerin- 
de cok geli§igiizel bir §ekilde, bilgisiz ve sorumsuzca kullam- 
lan bu ve benzeri tabirler, geni§ dindar kitlelerde derin bir an- 
tipati uyandirmi§tir. Bu yiizden, "dini du§unce alamnda mo- 
dernizm" tabiri b ile, dinin Qnemli bir kismmin inkanni ya- 

* Fazlur Rahman dcntncc akla gclen ilk §ey, "Islam Modernizmf'dir. Cevrisini 
sundugumuz Islam kitabinm da en bclirgin ozclligi, elc aldigi konulara 
modernist bir uyidan yakla§tnasidir. Fazlur Rahman, Islam'i ne§rettikten 
sonra da "modernizm” konusu uzerinde onemle durdu. Prof.Dr.Mehmet 
Aydin, ozellikle islam'dan sonra kalcmc alinmi§ yazilari inceleyerek 
"Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi" konusunu bir butiinluk iginde ele 
aldi ve bunu Islaml Ara$tirmalar dergisinin "Fazlur Rahman Ozel Sayi- 
si"nda yaymladi. Gerek Islam’m, gerek gcrielde Fazlur Rahman'in oteki 
yazjlarmm daha rahat anlu§ilmasina yardimci olacagi du§tinccsiyle bu 
yaziyi burada tekrar ne§rctmeyi uygun gordiik. Nc§ir iniisaadesini verdik- 
lerinden dolayi tslami Ara$hrmalar dergisi yoncticilerine te§ekkiir ederiz. 

Muammcr §AHlN (Na§ir) 
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hut onun kendi oziiyle ilgisini kaybedecek bir 61gude degi§ti~-. 
rilmesini hatira getirmektedir. Bir de modernizmin her ce§t* 
dinin Batiyla ve Islam topluluklanmn, sozumona, batilila§- 
mi§ kesimiyle olan baglanlismi dikkate ahrsak, meseleniri 
bilgi sosyolojisi a^isindan nasil bir mahiyete burundiigunu 
gormek pek zor olmasa gerektir. 

Bu yazinm ba§liginda kullamlan "islam modemizmi" 
sozii, samimiyet ve ciddiyetle ortaya konan ve nazari yam da- 
ha on planda olan bir hareketi dile getirmektedir. Agiklama- 
lanmizi daha rahat yapabilinek igin "Islam modemizmi ne 
degildir?" sorusuna cevap vermeye pah§mamiz, belki daha iyi 
olacaktir. islam modemizmi, herhangi bir miisluman aydmm 
ortaya koydugu veya koymak istedigi bir du§unce veya davra- 
m§m adi degildir. Bir $ok islam iilkesinde hemen hemen her 
alanda birgok yenilikler gerpekle§tirilmektedir. Bunlan ya- 
panlarin miisluman olmasi, yaptiklarmm islami modemizm 
Qergevesi iginde yer alacagi anlarmna gelmez. 

islam modemizmi, dinin bir kismini atip geri kalanmi 
zamanm §artlanna uydunnak da degildir. Sozgeli§i, Kur'an'in 
itikadi ve ahlaki ilkelerini esas ahp Steki hukiimlerini bir ya- 
na birakan bir dii§unce, "islami" sifatmi alma hakkim o anda 
yitirir. 

islam modemizmi, Batidan ahnan bir sistcmi, yahut 
bazr sistemlerin (ilmi, felseli vs.) bazi yanlarim alarak onu 
veya onlari islamla, yahut Isl&m'in bazi yonleriyle birle§tir- 
meye gali§an faaliyetin adi degildir. Ba§ka bir deyi§le, islam 
modemizminin oteki "eklektik" tuLumlardan aynldigi onemli 
noktalar vardir. 

Yine, islam modemizmini siradan bir "ihya" hareketi 
olarak gormek, yahut onu Bati kar§ismda olu§an bir tepki 
faaliyeti olarak degerlendirmek de kesinlikle yanli$ olur. Ay- 
ru divide bir yanli§lik da onu Bahcdigin bir uzantisi, sozciisii 
ve temsilcisi gibi ele almaktir. 

Pekala! "Nedir islam modemizmi?" Kanaatimizce, bu so- 
runun cevabi konusunda hi^bir musluman aydmm yardimi 
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Fazlur Rahman'm sunacagi yardim kadar hazir ve doyurucu 
degildir. Bu degerli ilim ve fikir adaminin adiyla "gagda§ Is¬ 
lam modemizmi” arasmda adeta blr ozde§lik vardir. Bu konu, 
Fazlur Rahman igin, sadece akademik bir mesele degil, miislu- 
mamn hayati meselesidir. A§agidaki satirlarda kisaca belirti- 
lecegi gibi, Fazlur Rahman, Islam modemizmi konusunda cid- 
dl yazilar kaleme almakla kalmami§, sozkonusu modemiz- 
min uygulama alam bulmasim saglamak igin bazi resm! go- 
revler de ustlenmi§tir. Bunlari yaparken zaman zaman aci ve 
sikmtilara katlanmi§, hatta hayatim tehlikeye soktugu anlar 
olmu§tur. 

Hig kimse, bugiin, musliimamn fikri ve ameli hayatmda 
ciddi problemlerin oldugunu inkar edemez. Bu problemlerin 
gozumunde dinin bir katkisi olacak midir, olmayacak midir? 
B6yle bir soru kar§isinda bazi musluman aydinlar susmakta- 
dir. Fazlur Rahman'm 1 "bilip de susanin” aydm sayilip sayil- 
mayacagi konusunda §upheleri vardir. Bu susan sinif, Islam 
diinyasinda geni§ bir kitleyi olu§turmaktadir. Aslinda onlar, 
problemler kar§ismda "kayitsiz" degiller; ama burada saya- 
mayacagimiz kadar gok ve ge§itli sebeplerden dolayi susmayi 
adet haline getirmi§lerdir. 

Yukandaki soru kar§isinda takimlan bir ba§ka tavir da, 
diyor Fazlur Rahman, resmi iki-yuzliiluk diye adlandirabile- 
cegimiz bir tavirdir ki, bu, hem Islam’i, hem de Islamla ilgili 
olmayan ki§ileri, goziim vs.'yi "idare etmeye" gali§maktadir. 
Yahut aym tutum, bazan hem modem ihtiyaglann giderilmesi 
igin alinmasi gereken tedbirleri, hem de o tedbirleri reddeden 
geni§ muhafazakar kitleleri memnun etme istegini bir §emsi- 
ye altinda toplamaya gayret etmektedir. 

Bazi aydinlara gore ise, problemlerin gdzumii igin §art 
olan yeni dii§unce ve uygulamalan gelenek araciligi ile temin 
etme cihetine gitmeliyiz. Bu gorii§, hem olumlu hem de olum- 
suz yanlan olan bir goru§tur. ileride modemizm-gelenek ili§- 
kisini ele aldigimiz zaman ona tekrar donecegiz. 


1. Bu aciklamalar igin bkz. Fazlur Rahman, "Islamic Modernism", Middle East 
Stud, 1, 1970, s. 329 vd. 
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Geride iki yakla§im kahyor. Bunlardan ilki, tedrici bir 
segmeciligi savunan yakla§imdir. Buna gore, modemizmi her 
alanda ve hemen ba§latmak dogru olmaz. lkincisi ise. §imdi 
tarif ve tasvlr etmeye gah§acagimiz 'Islam modemlzml'nin 
gfizfim §eklidir. 

Cok basite indirgeyecek olursak, Islam modernizminin 
merkez! tezi §udur: Temel kaynaklan olan Kur'dn ve Sunnet’e 
dayandmldigi. bu kaynaklar ve onlann i$iginda olu$an top- 
yekun tarlhi miras, ilmi ve rasyonel bir suzgegten gegirilerek 
anla§ildigi ve yorumlandigi takdlrde Islam, tarihi-lgtimai ge- 
ll§me surecinin ortaya gikardigi degi§me hadisesinin dogurdu- 
gu problemleri gozmeye, o siirecln altmda ezilmeye degil ona 
ydn vermeye kadlr blr inang slstemldir. I§te "musluman mo- 
demist"diye adlandinlan ki§i bu tezle iki yonlu bir ili§ki igin- 
dedir: Onun ilmen ve mantiken gegerli oldugunu kamtlamak 
ve ula§ilan goziimleri muslumanm ameli hayatimn her safha- 
sina intikal ettirmek. Ilk ili§ki, fikri modemizmin, ikincisi 
ise, sosyal modemizmin alan ve kapsamma i§aret ediyor. Sos- 
yal modemizm alamnda onemli bir mesafenin ahndxgi sdyle- 
nemez. Pratik meselelerinin gdzumunde muslumanlann Is- 
ldm'dah ne 61gude yararlanabildikleri meydandadir. Fakat 
fikri modemizm alamnda gdzle gorulur bir ilerleme olmu§tur. 
§imdi Fazlur Rahman'm yazilarimn i§igmda bu ilerlemenin 
duntine ve bugunune bir g6z atalun. 


2. Modemizm -Oncesi ihya Hareketleri: 

A§agi yukan ug asir once Islam diinyasi. kendi ig btinye- 
sinde bazi §eylerin yerli yerinde olmadigim iyiden iyiye anla- 
maya ba§ladi. I§te bu duyu§, Szellikle onsekizinci yuzyildan it- 
ibaren bir takim ihya kipirdani§larmm ortaya gikmasma yol 
agti. Aslinda "ihya faaliyeti"nin ta Gazall'ye kadar geri giden 
bir gegmi§i vardi. 

Ihya edilmesi istenen neydi? Elbette ki ”saf haliyle Is¬ 
lam". Bundan §u anla§iliyordu: Tarihin akisi iginde is'am'a, 
kendi bunyesine uymayan, bazi inaru§ ve uygulamalar katil- 



rtn§ ve bu durum, miislumam inancimn 6z ve saf yapisindan 
uzakla§tirmi§tir. Yapilmasi gereken §ey, bunyeyi yabanci un- 
surlardan armdirmak suretiyle ihya etmektir. 

i§te Ibn Teymiyye’nin faaliyetleri ile 6n plana gikan ve 
islam tarihlnde kendisinl duyuran hareketin asxl gayesi buy- 
du. Bu unlu aksiyon adami, Fazlur Rahman'in belirttigl gibi, 2 
ba§ta tasawuf olmak uzere butun fikri muesseselere ciddi e- 
le§tiriler ydneltti. Birakalim felsefeyi, E§'ari kelarm dahi 
onun hucumundan kendisini kurtaramadi. O, Kur'an ve Siin- 
net'e dayanarak Islam'i anlamayi ve uygulamayx ongoruyordu. 
Bu ydnuyle o, "tarlhi Islam'm otesine gitme” faallyetinin oncu- 
lugunii yapiyordu. Ameli hayatta igtimai degerlerin yeniden 
hakim kihnmasim istiyordu. Bunun igin de bazi yen! muesse- 
selere ihtiyag oldugunu soyliiyordu. 

Butun bunlar, farkli renk ve agirliklarda islam moder- 
nizminin programinda da yer aldi. Bu bakimdan, bu ilk devir 
ihya hareketi ile islam mudemizmi arasinda organik bagla- 
nn varoldugu, inkan mumkun olmayan tarihi bir gergektir. 
Dolayisiyle, bu ikinciyi Bati tesirinin bir urunu gibi gormek, 
ileride daha ayrintili bir §ekilde gosterilecegi gibi, buyuk bir 
hatadir. 

ibn Teymiyye’nin geli§tirdigi lslah ve ihya hareketine 
benzer bir hareketi Hindistan’da §eyh Ahmed Sirhlndi ba§lat- 
ti. Birincinin tasawufa ydnelttigi ele§tiri (bir muessese olarak 
tasawufu reddetmemesine ragmen) ve ikincinin ise tasawufu 
kendi iginde lslah etmeye gali§masi oldukga etkili oldu. Daha 
sonra islam diinyasinm iki ayri bolgesinde geli§me gosteren 
modemizm bu ihya hareketlerinden gok §ey ogrendi. 

I 

Fazlur Rahman’a gore, ilk devir ihya hareketlerinin 
6nemli bazi zayiiliklari vardi. $oyle ki, a) ihyacilik programi- 
nin "saf islam’a donu§" tezi oldukga naivdi. Dogrusu, islam 
diinyasinda gorulen her dini hareketin ana gayesi buydu. Eger 
donu^ten maksad asr-i saadetin uygulamalanni aynen gunu- 


2. Fazlur Rahman, "Revival and Reform in Islam", The Cambridge History of Is¬ 
lam, cds P.M.Holt, A.K.S. Lampton ve B.Lewis, C.U.P., 1970, s, 637. 
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muze ta§iipak ise, bunun, sosyolojik agidan, imkansiz oldugu 
ortadadir. Miisluman moderniste g6re bir donem ancak "il- 
ham kaynagi", "itici giicu temln eden blr zemin” vs. olabilirdl. 
Mesela, ihyacilar, siinnet ile "kitaplarda yer alan hadis" ara- 
smda bir ayinm yapmadiklan igin "siinnete donmek" ile "ha¬ 
dis kitaplannda yer alan sunnete" donmeyi katsediyorlardi. 
Fazlur Rahman'in kanaati §udur: 3 Hadis literaturunde ortaya 
giktigi haliyle siinnetin tamami, Hz. Peygambertn sunneti de- 
gildir. Siinnet konusunda, siyer literatiirii, umumi kanaatin 
aksine, hadis kulliyatmdan daha giivenilir durumdadxr. S6z- 
konusu kiilliyatm "siinnet"i, onemli olgude, ilk nesillerin g6- 
rii§ ve anlayi§lannin sonucu olarak olu§mu$tur. Bu durumda, 
"Siinnet'e donmek", ihyacimn perspektlfinden bakilacak olur- 
sa, Hz. Peygamber'e degil, onemli bir yere kadar, ilk nesillere : 
yani tarih! bir doneme- donmek demek olur. 

Modemizm-oncesi ihyacilik, ciddi bir dii$unce kisirligi 
igindedir. ihyacilann gogu, ba§ta ibn Teymiyye olmak iizere, 
entellektiielizmin ve rasyonalizmin her ge§idine prensip ola¬ 
rak kar§iydilar. Onlarm bu tutumu, Islam dunyasimn onemli 
bir kesiminde gok basit bir egitim-ogretim programmm kabul 
gormesine sebep oldu. Bu programda bilime pekyeryoktu. Fel- 
seii dii§unce zaten bir "fikir sapikligi" idi. itikadi konularda 
kelami du§iince bile ho§ kar§ilanmamalxydi. ihyacilik, bu 
yolla hem kendisini bir kisirliga mahkum etti, hem de tesirle- 
ri hala siiriip giden bir egitim anlayi§xnin ba§laticisi oldu. 4 

ilk dSnem ihyacihgi, islam'm itikadi (tevhid) veghesiyle 
ictimai adalet vechesini yeniden bir araya getirmeye gali§- 
makla problemlerin gozumunde onemli bir adim atmi§ti, Ne 
yazik ki bu anlayi§m salt blr faaliyetgi programla hayata inti- 
kali mumkiin olamazdi. Bunun imkam igin guctinii Kur’an'dan 
alan bir tefekkiire ihtiyag vardi. Oysa ihyacilar, maalesef, 
boyle bir §umullu gorii§e (vizyona) sahip degillerdi. 


3. Aynieser, 637. 

4. Fazlur Rahman, "Roots of Islamic Neo-Fundamentalism”, Change and the 

Muslim World, eds. Philip H. Stoddard ve ba^kalari, Syracus U.P., 1981, s. 
32 vd. 
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3 . Klasik (tslamV Modemizm 

Ilk ihyacilik, kokleri ve dallari Islam diinyasmin iginde 
olan bir hareketti. Halbuki, onu takip eden "klasik moder- 
nizm" in dikkate aimak zorunda oldugu yepyeni bir fenomen 
vardi: Hiristiyan Bati. Islam-Bati kar§ila§masmin bir fikri 
bir de ictimai (siyasi, askeri, iktisadi vs.) y6nu vardi. Birinde 
olup bitenler digerini dogrudan dogruya etkilemekteydi. 

Fazlur Rahman, Bati'dan etkilenmenin iki yoniine i§aret 
eder. bunlardan ilki, fikri ve ictimai bir varlik olarak bizzat 
Bati'mn kendisi; yani Bati’da fikrin, bilim ve teknolojinin ge- 
li§mesi. Bati'dan Islam diinyasina yonelen higbir ele§tiri ol- 
masaydi bile, musluman ay dm Ziya Pa§a'nm diliyle §u tesbiti 
yapmaktan kurtulamazdi: 

Diyar-i kiifrii gezdim beldeler, ka§aneler gordiim, 

Dola§tu*n miilk-ii Islam'i biitiin viraneler gordum. 


Etkilenmenin ikinci yonii ise, daha dogrudan ve daha acima- 
siz idi. Bati sadece Islam diinyasmi topla tiifekle i§gal etmiyor- 
du. Onun inancim, zihniyetini, manevi degerlerini, imkan ve 
kabiliyetlerini de sorguluyor ve ele§tiriyordu. burada iinlu Fa- 
ransiz du§iinuru ve bilim adami E.Renan'm islam'a yonelttigi 
hiicumlan ve Namik Kemal'in bunlara cevap olarak hazirladi- 
gi Renan Mildqfaanamesi'ni hatirlamamiz yeterli olacaktir. 
Eger Bati'mn felsefesi, bilimi, teknolojisi, hatta Islam'a yone- 
lik teorik hiicumlan, Islam diinyasmin giiglii oldugu, Hiristi¬ 
yan Bati'mn bu diinyayi, Akifin deyimiyle, "tek di§i kalmi§ 
canavar" halet-i ruhiyesiyle yok etmeye yeltenmedigi bir za- 
mana rastlasaydi, Islam-Bati miinasebeti elbette gok farkli bi- 
gimde kurulabilirdi. 

Islam diinyasmin bir silkinmeye, bir dirili§e acilen ih- 
tiyaci vardi. Ve Islam olmadan her hangi bir dirili§ten soz et- 
mek de mumkiin degildi. l§te bu dQniim noktasmda karsimiza 
klasik modemizm gikiyor. Fazlur Rahman, bir gok yazismda 
bu modemizmin ba§anlarim ve ba§ansizliklarmi tekrar tek- 
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rar dile getirir. 5 

Klasik modemizmin, bilindigi gibi, biri Ortadogu'da, 6- 
tekl de Hindistan’da olmak uzere iki buyuk kolu vardir. Ozel- 
likle Misir, Surlye ve Turkiye de etkili olan Ortadogu kanadi- 
nin unlu temsilcileri Cemaleddin Afgan! ve Muhammed Ab- 
duh idi. Afgani, Fazlur Rahman 1 a gSre, ne buyiik bir Slim, ne de 
buyiik bir mutefekkir idi. Buna ragmen onun igtimai ve siyasi 
fikirleri, bu uyani§a zemin hazirladi. Muhammed Abduh ise, 
klasik usulle yeti§mi§ bir alim idi. Bu ydnuyle o, Hindistan 
kanadimn buyiik temsilcisi Seyyid Ahmed Han'dan oldukga 
farkliydi. Yakla§imlan arasinda finemli aynliklar olmasma 
ragmen her ikisinin benzer sonuglara ula§masi dikkat gekici- 
dir. S6zgeli§i, biri Mutezilenin akil anlayi§ina canhlik ka- 
zandirmaya gah§irken 6burii (Ahmed Han) Islam filozoflan- 
nin rasyonalizmini ihya etmek istiyordu. Ahmed Han muci- 
zeyi inkar ederek tabiat kanunlarmin zorunlulugunu miislu- 
manlara kabul ettirmeye gali§irken, 6teki de mucizeyi miies- 
sese olarak kabul etmekle birlikte §u veya bu mucizenin inka- 
nru bir iman meselesi olmaktan gikanyordu. Ahmed Han bi- 
lim alanimn iyice geni§lemesi igin din alamni bir ge§it deiz- 
me gidecek kadar daraltiyor, Abduh ise din alam ile bilim ala- 
nim birbirine mudahale etmeyecek §ekilde ayinyordu. Her i- 
kisine gore de Bati'daki ilim ve hikmet hemen anlmmaliydi, 
giinku onlar zaten bizim mirasimizdi. Bundan gekinmeye ge- 
rek yoktu, giinkii Islam, ilim ve hikmet ogrenmeyi §art ko§u- 
yordu. Islam'm, aym zamanda, Bati'dan gelen her tenkide ce- 
vap verebilecek ve kendisini savunabilecek giicu vardi. Namik 
Kemal Renan Mudafaanamesi 'nde bunu biitiin aleme ilan et- 
mekteydi. 

Klasik modemizmin etkileri oldukga yaygin oldu. Hin- 
distan'da Seyyid Emir Ali'nin Islam'm. Rufm adli eseri moder- 
nizm gizgisi ile savunmacilik gizgisini birlikte muhafaza etti. 


5. Burada 6zet halinde verilen bilgiler ipin bkz. Fazlur Rahruan Islam , 13. 
BOltlm; Fazlur Rahman, tslam and Modernity, Chicago ve London, 1982, 2. 
BOlvlm; "Revival and Reform In Islam”, s. 642 vd. "Roots oflslamic Neo-Fun- 
damentallsm", s. 27-8 ve 'Islamic Modernism”, s. 142-3. 
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Muhammed tkbal, tsl&m'da Dint Tefekkurun Yeniden Kurul- 
masi ba$ligim ta§iyan eseri ile (bir dizi konferanslan) fikri 
modernizmin acillik ve ciddiyetini gozler online serdi. 

Abduh'dan sonra klasik modernizm orijinal gizgisini 
maalesef kaybetti. Ortadogu'da iig goru§ 6n plana gikti: Selefi- 
yecillk (Re§id Riza ve onu taklp edenler), Muhafazakarlik (Fe- 
rid Vecdl ve onun gibi du§unenler) ve laik-Baticilik (Taha Hu- 
seyln ve onun glbi du§unenler). Biraz sonra sdyleyecegimiz gi¬ 
bi, gagdas modernizm, bu du§uncelerln her biriyle hesapla§- 
mak zorunda kalmi§tir. 

Klasik modemizmin Ortadogu kanadiyla ilgili en geni§ 
gali§mayi Hamilton Gibb, 6 Hlndistan kanadiyla ilgili gali§- 
mayi da W.C. Smith 7 yapmi§tir. Bu her iki ara$tirmacmm 
Fazlur Rahman iizerinde etkili oldugunu burada hatirlatmak 
isteriz. Gibb, 1945 yilma kadar uzanan modernist ddneme §u 
ele§tirileri y6neltmi§tir: Modemistler, ilk olarak, ba§anmn 
sosyal tekamiil ile halk kitlesinin derin psikolojisi arasmda 
kurulmasi gerekli bir dengeye bagli oldugu gergegini anlaya- 
mami§lardir. Ikinci olark, onlar bilimsel yakla§imm en be- 
lirgin ozelligi olan tarihi tenkid metodunu ihmal etmi§ler, bu 
metodu tslarni malzemeye tatbik eden §arkiyatgilara da §iip- 
heyle bakmi§lardir. Metod yoklugu, onlan kendi tarihlerinin 
ba§arilarim abartmaya gotiirdugu gibi, Bati tarihini anla- 
maktan da mahrum birakmi§tir. Ugiincu olarak, onlar Batiyi 
bir butiinliik iginde gorup degerlendirememi§lerdir. Mesela, 
Bati rasyonalizminden pek az etkilendiklerl halde, milliyetgi- 
likle alakali olmasi yoniinden Bati romantizminin etkisi al- 
tmda kalmi§lardir. 8 Benzer ele§tirileri W. C. Smith'in adi ge- 
gen eserinde de bulmaktayiz. Biraz sonra iizerinde duracagi- 
miz gibi, Fazlur Rahman, bu ele§tirilerde gergek paymm oldu¬ 
gunu kabul etmekte ve klasik modemizmde g&riilen metod ek- 
sikliginin daha sonraki geli§melerle ne kadar yakindan ilgili 
oldugunu gozler 6nune koymaktadir. Aynca o, soz konusu ek- 


6. Modern Trends in Islam, Chicago, 1946. 

7. Modem Islam in India, London, 1946. 

8. Gibb, ag.e., s. 111 vd. Kr§. W.M. Watt, Islamic Fundamentalism and Moder¬ 

nity, London, 1988, s. 64-5. 
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sikligi gidermek igin yogun bir fikri faaliyete koyulmu§ ve Is¬ 
lam modemizminin ciddi bir seviye kazanmasina yardimci 
olmu§tur. 


4. Yeni-ihyaciltk 

Fazlur Rahman, 1930'lardan .sonra gittikge giiglenen ve 
bazi Islam ulkelerinde aym zamanda siyasi bir gug haline ge- 
len hareketleri, bazan "(klasik) modemizm-sonrasi ihya hare- 
ketleri", bazan "yeni-ihya hareketleri" yahut "yeni-temelcilik" 
(Neo-fundamentalism) kelimeleriyle anlatmaktadir. 9 Aslin- 
da, bu tabirlerden higbirinin "efradim cami agyanm mani” 
bir tarifi yapilmamaktadir. Hatta bu terimlerin bir kismimn 
Islam ulkelerinde konu§ulan dillerde kar§ihklari dahi yok- 
tur. Sozgeli§i, temelcilik, esascihk vs. anlamlarma (yakla§ik 
olarak) gelen "fundamentalism''! ele alalim. Bu kelime ile 
Hanbelilik, Ibn Teymiyye hareketi, thvan-i Muslimin ve Ce- 
maat-i Islami hareketleri, hatta guniimuz isiam diinyasmda 
ortaya gikan muhafazakar nitelikteki her dim haTeket anla- 
tilmak istenmektedir. Oysa bu hareketler arasinda onemli 
farklihklar vardir. Ingilizcede "fundamentalist" kelimesiyle 
Incil’in zahirine sdu sikiya bagli olan, genellikle yeni du§unce 
ve yorumlara kapali olan tutum ve davram§lar anlatilmakta- 
dir. "Fundamentalism" Hiristiyan dunyada higbir zaman ge- 
ni§ kitlelere ula§abilen bir hareket olamami§ ve kugiik bir 
"ltizal"grubu olmaktan ileri gidememi§tir. Oysa aym terimle 
adlandmlmak istenen Islam! hareketlerin buyuk bir kismi 
igtihada agiktir; modem bilgileri-segmeci bir tarzda da olsa- 
kabule hazirdir. Kanaatimce, Fazlur Rahman da dahil olmak 
\izere birgok yazar, bu akimlann hamleci yanmi yeterince g6- 
riip takdir edememi§tir. Onlardan gogunun "temele geri don- 
mek" istedikleri dogrudur. Fakat bu donu§, C.Geertz'in hakli 
olarak i§aret ettigi gibi, ”daha ileriye atlayabilmek igindir.’’ 10 
Bu bakimdan, "fundamentalist" diye adlandirilan birgok miis- 
liiman du§unuriin bazi yazarlar tarafmdan "refomicu" diye 


9. Bkz. Islam and Modernity, s. 141-2. 

10. C.Geertz, Islam Observed, Yale U.P., 1968, s. 69. 
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nitelendtrllmesine §a§mamak gerekir. Sozgeli§i, W.M. Watt’a 
gore, Seyyid Kutup bir "reformist”tir. 11 Bilhassa Misir’da ge- 
li§en ihyaci harekete zaman zaman "yeni-selefiyecilik" den- 
digini de biliyoruz. Fazlur Rahman "selefi hareket" tabirini 
yazilannda pek fazla kullanmaz. Bildigim kadanyla o, bu ta- 
biri Re§id Riza'mn geli§tirdigi hareket igin bir kag kez kul- 
lanmi§tir. 12 

Yeni-ihyacilik, ilk donem ihyaciligma gore 50k daha 
zengin bir, programa sahiptir. Bu, onun modernizm-sonrasi 
bir hareket olmasmdan kaynaklamr. Bu hareketin en onemli 
Qzelligi ge§itli fikirlere gok ge§itli cephelerde sava§ agmi§ ol- 
mastdir. O, sadece baticilik kar§ismda degil, Islam moderniz- 
mi ve hatta Islam! gelenekgilik kar§ismda da ciddi bir muca- 
deleye koyulmu§tur. Yeni-ihyaciliga gore, gelenekten ve bati- 
ciliktan bagimsiz kahnmadtkga halis bir musliiman kafamn 
yeti§mesi miimkun degildir. 13 

Fazlur Rahman, yeni-ihyaciligm miisbet yanlanm §oyle 
degerlendirmektedir: a) Bu hareketler, islam diinyasmda sos- 
yal, siyasal ve iktisadi meselelerin miisliimanlar tarafindan 
ciddiye alinmasina, halkgihk ve demokrasinin geli§mesine, 
neticede de hiirriyet alanimn geni§lemesine imkan hazirla- 
mi§tir. 14 Bu faaliyetlerin bir kismimn 6nde gelen bazi ihyaci- 
larm hayatlarina mal oldugu unutulmamalidir. b) Klasik mo- 
demizmin a$in yanlanmn torpulenmesine ve bazi zayillikla- 
nnm gedirilmesine, dolayli yolla da olsa yardimci olmu§tur. 
c) Islam diinyasmda hayatm inang boyutunu bir tarafa itmeye 
galt§an "la-dini" tutum ve davramslarm hig degilse gok fazla 
dal-budak salmasma mani olmu§tur. d) Modem egitimin, his- 
sl seviyede de olsa, Islam! bir renk kazanmasma katkida bu- 
lunmu§tur. 1 5 e) Gelenekgiligin giiciinii onemli olgiide zayiflat- 
mi§, ozellikle geng nesillerin dine yakla§malartni saglamakta 

11. Islamic Fundamentalism and Modernity, London, 1982, s. 73. Kr§. Adc Shi- 
tu Agbetola, 'The Equality of Man and Women in Islam : Sayyid QuLb's Views 
Examined" Islamic Studies, 28, 1989, s. 131-139. 

12. Bkz. Fazlur Rahman, "The Impact of Modernity on Islam", Jsiamic Studies 
V.N.2, 1964, s, 116. 

13. Islam and Modernity, s. 136, Kr§. "Revial and Reform in Islam", s. 641. 

14. "Islamic Neo-Fundamentalism", s. 32 vd. 

15. Islam and Modernity, s. 137. 
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olumlu hizmetler sunmu$tur. 

Biitun bu olumlu yanlanna ragmen, yeni-ihyacilik, Faz- 
lur Rahman'a gore, Islam dunyasmin problemlerinl gfizen bir 
hareket olmami§tir; tabiati geregi olamaz da. Yeni-ihyacilik, 
ilk donem ihyaciligmdan farkli olarak, ayaklan Isl&ml gele- 
nek iginde olan bir hareket degildir. Onde gelen yeni-ihyaci- 
lardan higbiri, klasik Islam! tahsilden gegmemi§tir. lglerinde, 
meseia Muhammed Abduh gibi bir tek alim-mutefekkir yok- 
tur. Hareketin ba§mda bulunanlann gogu, hukuk, muhendls- 
lik, iktisad vs. alanlarmda yeti§mi$ samimi ki§ilerdi. Bunlar- 
la da hakiki bir Islam! ihya hareketinin geli§mesi her halde 
du§unulemezdi. Onlar, ne islam'i, ne de Batiyi anlamamiz ko- 
nusunda derli toplu bir yakla§im geli§tirebildiler. S6zgeli§i, 
Bati kar§ismda daima tutarsiz ve ciliz kaldilar. Batidan al- 
diklan yarim-yamalak bilgilerle Kur'an'm hayat (insan, ce- 
miyet, tabiat vs.) goru§iinu telif etmeye kalki§tilar. Du§unce- 
den bahsettiler, ama entellektuelizmin ve rasyonalizmin kar- 
§ismda olmayi da ihmal etmediler. Gergi onlar, ameli hayat- 
tan kopmu§ entellektuelizmi bir ge§it "flkir alkolizmi" say- 
makta hakliydilar. Fakat boyle bir tesbitte bulunmak ayn, 
gok ciddi bir fikir gabasi olmadan ameli hayatm duzene gire- 
bilecegine inanmak ise daha ayn bir §eydi. 16 Butun bu ozellik- 
lerinden dolayi, ihvan-i Muslimtn ve Cemaat-i Islam! gibi te- 
melci ve ihyaci hareketler, ozde degil, sadece espride ihyaci o- 
labildiler.giinku daha derinlere gitmeye gugleri zaten yetmez- 
di. 


5. Qagda§ Islam Modemizmi ve Problemleri 
a) Yeni Bir Yakla$ima DoQru 

Aslinda, smirlari iyice gizilerek temsilcileri agikca be- 
lirlenebilen bir "gagda$ Islam modemizmfnden bahsetmek 
kolay goriinmemektedir. Modernist du§uncenin temsilcileri 
benzer problemler ve goziimlerden sozetmelerine ragmen, bir 


16. Aym eser, s. 137; "Roots of Islamic Neo-Fundamentalism", s. 137; "Revival 
and Reform in Islam", s. 65 L. 
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"ekol" olu§turmu§ sayilmazlar. Birgok yazara gdre, gagda§ dlni 
modemizmin en velud ve tutarli sdzcusu Fazlur Rahman'dir. 
Bizim kanaatimiz de bu merkezdedir. Bu yazirun dipnotlarm- 
da verilen kaynaklara bir gdz atmak, boyle bir tesbitin isabet- 
li oldugunu anlamak igin yeterlidir. 

Fazlur Rahman’a gdre, Kur’an’in igtimai-ahlaki nizami, 
tarihin seyri iginde higbir zaman tam ve tatmin edici olgiide 
gergekle§memi§tir. Bunun, burada zikredilmesi mximkun ol- 
mayan, ge^itli tarth! sebepleri vardir. Bu bakimdan, belli bir 
doneme geri donme hasreti iginde yamp tutu§makla veya "ge- 
lenegimizi koruyalim, her §ey duzelir” demekle Kur'ani dunya 
goru§unun gunumuz §artlan iginde gergekle§mesini hayal ede- 
meyiz. 

Kur'an'i ve Kur'an'in Islamiru tam olarak hayatm iginde 
gorebilmek igin ewela onlann ne oldugunu anlamak gerekir. 
Bu da yeni bir yakla§imm varlxgini §art ko§ar. Fakat burada, 
diyor Fazlur Rahman, kendimizi bir kisir dongii iginde bul- 
maktayiz. §oyle ki, Islam dunyasi fikri bir teceddiidu ba§ar- 
mak zorundadir. Bu olmadikga yapilan higbir §ey kalici ol- 
maz. Dii§unce alamnda bir yeniden kurulu§un olabilmesi igin 
de modem egitim kurumlanna ihtiyag vardir. Bunlann ola¬ 
bilmesi ise fikri yenilenmenin gereklerine gdre yeti$mi§ insan 
giiciine ihtiyag gosterir. 17 Bu fasid gemberin kmlmasi ne ma- 
ziye ddnmekte olur ne de Batidan bazi §eylerin aimak suretiy- 
le olu§turulacak olan mekanik bir eklektisizme sanlmakla 
mtimkiin olur. Daha once i$aret edildigi gibi, modemistin g6- 
revi, gagda§ bir teoriyi Islam'la kaynastirmaya gali§mak ola- 
maz. Aslolan, modem du§uncenin varolmasim saglayan pos- 
tulatlan hazirlamaktir. Ancak boyle bir hazirliktan sonra 
muslumamn du§unce aliskanligmda koklii bir degi§me olabi- 
lir. Fazlur Rahman, bu son nokta iizerinde israrla durmakta- 
dir. Nedir bu yeni dti§uncenin ozellikleri? Onda otoriteye kdru 
korune baglanma yoktur. O, §upheye, tenkitgi tutuma, tashihe, 
agikhga, riski goze almaya agik olup deneyi On planda tutar. i 8 


17. "Revival and Reform in Islam", s. 643. 

18. Ayrueser, s. 651. 
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Bu dii$unce, ozii itibariyle, tahlilci ve tumevanmci olup sente- 
tik bir yapiya -yahut yasalara- ula§mayi dener. O, bu ozellikle- 
rini sadece tabiat sahasma degil, insan ve tarih sahasma da 
ta§imak zorundadir. Dogrusu, onu higbir yerde durdurmamiz 
mumkun degildir. Ba§ka tiirlii du§unmek, akildi^i bir anlayi- 
§a tekrar donmek anlamma gelir. Sozgeli§i, "tarihi tenkitgllik 
yontemi"ni ele alalim. Daha once soylenildigi gibi, Batili ya- 
zarlar, musliiman modemistlerin bu yontemi hige saydiklari- 
m soyliiyorlardi. Fazlur Rahman bu yakmmalarinda onlarrn 
hakli olduklarma inamr. Batililar, tarih! tenkid metodunu 
ewela kendi tarihi malzemelerine tatbik ettiler. Geleneksel 
Hiristiyanlik bundan epeyce zarar gordu, ama zamanla topar- 
landi. Muste§rikler, aym metodu, belki gok iyi bir §ekilde ol- 
masa da, Islam! malzemeye uyguladilar. Bu insanlardan bir 
kisminm taraf tutmasi, ilm! beceriksizligi, bizzat metodu kul- 
lanma anlayi§imn kGtii niyete dayandigmi asla gostermez. 
Miisliimamn bu yontemin kullamlmasmdan rahatsiz olmasi, 
onun tarih! Islami normatif bir 61gii iginde gormesinden kay- 
naklanmaktadir. Fazlur Rahman'a gore, bu metod, sadece Is¬ 
lam tarihine, yahut siinnetin olu§masina degil, bizzat Kur'an'a 
dahi tatbik edilebilir; edilmelidir. Ne vak ki, boyle bir goru§u, 
birakalim, muhafazakar aydinlan, modernist oldugunu soy- 
leyen birgok kimse dahi kabule yana§amamaktadir. Fakat 
musliiman aydm, er veya geg, bu noktaya gelmek ve her ge§it 
kargi gikmalara ragmen bu yolda mesafe aimak zorundadir. 
Aksi takdirde Islam, bir takim ibadet ve torenlerin peki§tirdi- 
gi bir duygu birliginden fazla bir §ey ifade edemeyecek duruma 
gelebilir. 19 

Bu yeni yakla§imin daha iyi anla§ilabilmesi igin Fazlur 
Rahman gok ge§itli "ornek-durumlar" gosterir. Biz, burada 
bunlardan sadece birini hatirlatalim. Batili yazarlann Kur'- 
an’m gok kadmla evlenme konusundaki tutumunu ge§itli agi- 
lardan ele§tirdiklerini biliyoruz. Birgok musliiman aydm, 
ozellikle ilk modemistlerin pek gogu, bu ele§tirilerden rahat¬ 
siz olmakta ve Kur’an’i savunmaya koyulmaktadir. Onlara go- 


19. Fazlur Rahman, 'The Impact of Modernity on Islam', s. 121, 122 ve 127. 
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re, gok kadinla evlenme muslumanlann Kur’an'i iyice anlaya- 
mamalanndan dolayi siirup gelmi§tir. Konuyla ilgili ayetler 
birlikte dikkate alinirsa, Kur'an'm monogamiyi ongordugii go- 
riilur. Fazlur Rahman bu tavrxn dogru olmadigina inanir. Ona 
gdre, Kur'an, kadmm durumunun duzelmesi igin gok onemli 
adimlar atmiftir. Fakat Kur'an'm poligamiye izin verdigi de 
apagik ortadadir. Bu gugliigiin iginden gikmamn yolu, Kur'an'- 
m ongdrdugu ahlaki ideal ile yedinci asir Arap toplumunun 
iginde bulundugu tarihi-sosyal gergeklik arasmdaki baglanti- 
yi gormemizle olur. Bu meselede, asirlann kokle§tirdigi bir 
kurum, hukuki agidan sokiilup atilmami? ve ahlaki idealde 
(tabir caizse) kismi bir taviz verilmi§tir. Aym §ey, kolelik ve 
benzeri birgok mesele ile ilgili olarak da gegerlidir. 20 Birgok 
kimseye gore, Kutsal olanm, ilmi du§tince veya ba§ka bir §ey 
adma, kutsal olmayan bir tarzda ele almmasi gok tehlikeli 
sonuglar dogurarak islam'i oteki dinlerin iginde bulunduklan 
duruma du§iirebilir. Boyle bir endi§enin ne dlgiide hakli oldu- 
gunu gorebilmek igin Fazlur Rahman'm Kur'an'a baki§ina bi- 
raz daha yakmdan gdz atalim. 


b. Kur'an ve islam Modernizmi 

Islami dii§uncenin yeniden in§asi gabasinda Kur'an'm 
merkezi bir yer tuttugu, Fazlur Rahman'm da i§aret ettigi gibi, 
birgok kimseye garip goriinebilir. Bunun sebebi, Kur'an'i oteki 
kutsal kitaplarla aym diizeyde mutalaa etmektir. Oysa boyle 
bir tutum dogru degildir; gtinku bugtin elde bulunan higbir kut- 
sal kitap, Allah'm dogrudan "Kelami" degildir. Yani onlar, Kur' 
an m kendisi igin one surdiigii anlamda Tann kelami oldukla- 
rmi iddia etmemektedir. Kur'an ayetlerinin Islam'm ilk geli§- 
me safhasmda buyiik bir titizle muhafaza edilmesi, toplanma- 
si, gogaltilmasmm ve asirlar boyu tek kelimesine dahi doku- 
nulmadan bugiine kadar getirilmesinin temelinde bu inang 
yatmaktadir. Yine, oteki dinlerde kutsal kitaplar Kur'an'm oy- 
nadigi role benzer bir rol 03mamaktadir, ama aym rolii degil. 


20. Aym eser, s. 121-2. Kr§. ’’Revival and Reform in Islam” s. 652 vd. 
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Bu s6ylediklerimiz sadece miislumanlann g6ru§u degil, taraf- 
s iz her dim adamimn da goru§udur. 

Madem ki durum bu merkezdedir, oyleyse burada akla 
§oyle bir soru gelebilir: Yiizydlardir binlerce mustesna zihnin 
anladigi ve yorumladigi bir metni yeniden anlama ve yorum- 
lama nig in hayati bir mesele olmaktadir? Fazlur Rahman'a 
gore, higbir kutsal metin anlama ve yorumlama siizgecinden 
gegmeden hayata tatbik eddemez ve higbir yorum ve anlama 
da mutlak olamaz. Modem bdgi ve tefekkur bize agikga goster- 
mektedir ki, anlama ve yorumlama belli bir psiko-sosyal ger- 
geve iginde olup bitmektedir. Bu gergeve ise, asla statik degd- 
dir. Kaldi ki Fazlur Rahman, tarihin seyri iginde miisluman- 
larm hayatlanmn her noktada ve son tahlilde Kur’an’a da- 
yandigi goru§unu de kabul etmemektedir. Onun israrla iizerin- 
de durdugu temel goru§ §udur: Miisliiman alim ve du§unurler, 
"Kur'an'in koklii bir birlik olu§turdugu ve temel gizgeleri agik¬ 
ga gorulen bir diinya goru§u sundugu gergegini" her zaman goz- 
oniinde bulunduramami§lardir. Bazi ilim ve fikir sahalannda 
bunun bedell gok agir odenmi§tir. Buna en giizel oraek, E§'ari 
keldmidir. Allah'm kudretini 6n planda tutmak gayesiyle in- 
sanda kudret ve iradeyi gormemenin, ilahi buyruk ve yasak- 
lardaki gayeyi dikkate almamamn, sebep-sonug di§kisini in- 
kar etmenin ve neticede bir ge§it atomculugu iman esasi haline 
getirmenin, Kur'an'in birlik ve biitiinluk arzeden dunya gQrii- 
§tiyle bagda§ir yam olmasa gerektir. Kur'ani birlik ve butiinlu- 
gii gdrememe, mutezili kanatta da ba§ka problemlerin dogma- 
sina (Allah'm sifatlannm inkari, ilahi kudretin sinirlanmasi 
vs. gibi konularda) sebep olmu§tur. 21 

islam filozoflan ve mutasawiflanmn olu§turduklan 
fikri saha, Kelaminkine nazaran, bir biitiinluk olu§turmak- 
taydi. Fakat felasife'nin gordiigii biitiinluk, diyor Fazlur Rah¬ 
man, Kur’an'dan gikanlan bir butiinliik degil, Kuran'a giydiri- 
len bir biitiinliiktiir; giinkii onlarin zihnl yapilari yeterince 
"islami", yahut "Kur'ani" degildi.' Sozgelisi, filozoflarimiz Kur' 
an’da ifadesini bulan ahlaki duygu ve tecrubenin canliligim 


21. Islam and Modernity, s. 1 vd. ve s. 152. 
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takdir edemediler ve sandilar ki bir ahlak ilkesi lie bir meta- 
matik Snermesi arasmda-en azmdan kognitif agidan -fark 
yoktur. Dini- ahlaki tecnibenin elbette kognitif bir yam var- 
dir, fakat yine de o, 6tekl butun tecriibelerden k6klu bir farkli- 
lik arzeder. Siradan bilgi faaliyetimizde sadece bazi bilgiler 
(malumat) elde ederiz; oysa dini-ahlaki tecrubede anlam, de- 
ger, gaye, otorite ve acillik vardir. Islam filozoflanmn uluhi- 
yet anlayi§i da "tamamiyle Yunan felsefesinin" anlayi§iydi. 
Tann burada yaratan ve y5n veren bir varlik degil, alemi agik- 
layan bir ilke durumdaydi. 22 Onlann eserlerini gSzden geglr- 
digimiz zaman ahlaka ne kadar az dikkat harcadiklanm he- 
men gQruruz. Batili bazi yazarlara gore bunun sebebi, filozof- 
lann ahlaki buyruk ve yasaklari §eriata birakmalanydi. Bu 
g6rii§te dogruluk payi olmakla beraber, Fazlur Rahman’a g6re, 
mesele o kadar basit deglldir. Filozoflar ula§tiklan metafizik 
zirveye 6yle bir a§kla baglanmi^lardi ki, a§agiya inip ahlak 
konulanyla me§gul olmaya zaman bulamadilar. Oysa onlar, 
bizzat Seriatm Sndayanaklanm dikkate alan ciddl ve objektif 
bir gali§maya koyulabilselerdi, hem daha farkli bir felsefe or- 
taya koyar, hem de Sunniligin zenginlik kazanmasim saglar- 
lardx. B6yle bir durum olmadigi igin sunnilik tek yanli olarak 
felsefeye hucum etti ve sonunda bizzat kendi kendini fikri ki- 
sirlxga ve manevi yoksulluga mahkum etti. Halbuki serbest 
fikri faaliyet, Kur'aru dindarlik gorii§unun bir pargasim olu§- 
turmaktadxr. Burada "serbest kelimesiyle "smirsxzlik" kasde- 
dilmemektedir; gunkii halis bir du§unce ancak belli bir smxr 
iginde mumkun olur. Boyle bir fikir Kelam yoluyla degil Fel¬ 
sefe yoluyla olu§up dal budak salabilirdi. 23 

Fazlur Rahman’m Kur an ve tasawuf ili§kisi konusunda 
soyledikleri Kur'an-felsefe ill§klsi hakkmda soylediklerine 
nazaran daha da serttir. Tipki filozoflar gibi mutasawutlarm 
da pek gogu Kur'ani butiinlugii goremediler. Tasawuf derin 
"duygu"dan, ozel "marifet"ten bahsetti; ama objektif bilginin 
ikinci plana itllmesine de yardimci oldu; mu§ahede ile nazari 
akil arasina ugurumlar soktu ve neticede de hakim oldugu top- 

22 . 'The Post-formative Developments in Islam, II, Islamic Studies, II, 1963, 
s.301. 

23. Aym eser, s. 303. 
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raklarda yiiksek seviyede bLr fikir yapisinm olu§masina im- 
kan vermedl. Fanteizmin nlhilLst tesirlerine ise burada temas 
etmeye hig gerekyotur. 24 

Acaba Islam hukuku, Fazlur Rahman’m sSzunu ettigl de- 
runl butunlugii koruyablldi ml? Aslina bakilirsa bu konuda o 
da pek ba§arili olamadi. Fakat hukuk, daha ziyade ameli sa- 
hayi ilgilendirdigi igin orada biitunlugun yoklugu ilk baki§ta 
dikkati gekmeyebilir. Aynca, kabul etmek gerekir ki, hukuk- 
gular, filozof ve kelamcilara nazaran daha pratik ve gergekgi 
idiler. Bazi yeni hususlan mevcut Islam! yapiyla kayna§tir- 
mada muvaffak olmalarmm sebeplerlnden biri de onlann bu 
ozelligiydi. 25 Fakat yine de geni§ bir agidan bakildigxnda, 
Islam hukuk yapisi, genelde, Kur'an ve Sunnet'le baglantili Ise 
de, Kur'an'xn Igtimai-ahlaki degerlerini tam anlamiyla agiga 
gikaran flkr! ve sistematik bir zemine dayanmamaktadxr. 26 

Hal-i hazir duruma gelince, Kur'an'm boluk porguk an- 
la$xlmasi ve yorumlanmasi faaliyetine, maalesef, devam edil- 
mektedir. Bu durumdan nasil kurtulacagxz? Bu soruya doyuru- 
cu bir cevap bulabilmek igin Fazlur Rahman onemli bir mesai 
harcami§tir. Yukarida i§aret edildigi gibi bu konu onun igin 
akademik bir konu degil, koca bir Islam diinyasimn hayat- 
memat meselesidir. "islam'm hayata getirilmesi gerekmekte- 
dir." islami sifatim almaya layik her hareketin ana hedefi bu- 
dur. Ama hangi islam'i? "Babamm bana ogrettigi tarihi islami 
mi?" diye soruyor Fazlur Rahman. Elbette hayir. Bugunku me- 
selelerimize cevap verecek Islam, "Kur'an ve Sunnet'in islam'i- 
dir". Tarihin bize ogretecegi hig bir §ey yok mudur? Bu sorunun 
cevabim "Islam modemizmi ve gelenek" konusunu ele aldigi- 
mizda vennege gah§acagiz, 

Fazlur Rahman, yukanda i§aret edildigi gibi, Kur'an'm 
anla§ilmasi ve yorumlanmasi konusunda kokleri ve birgok 
yapici unsurlan islami gelenekte olan "yeni" bir yakla§im, ya- 
hut yontem one surmektedir. O, bize kendi manevi meselelert- 


24. 'The Post-formative Developments in Islam, ], Islamic Studies, 1,1962, s. 21 

25. Kr§. Islam and Modernity, s. 3. 

26. Ayru eser, 29. 
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ni bu yeni yolla halletiglni soylemektedir. "Benim inancimm 
biitiin dokusu", diyor Fazlur Rahman, "Kur'an’m ogrettiklerine 
dayanmaktadir”. O, dostga sohbetlerinde sik sik "ben Kur'an 
musliimaniyim" derdi. Peygamberin hayatmi ve Kur’an'i tet- 
kik etmek, islam'm mana ve gayesini anlamak hususunda ba- 
na yeni ufuklar kazandirdi ve bagh bulundugum gelenegi ye- 
niden gozden gegirme imkanina da bu vesile ile kavu§mu§ ol- 
dum". 27 Bu ifadeden de anla§ilacagi iizere, Kur’an'i dogru dii- 
riist anlamanm iki onemli fikri sonucu vardir: islami-fikri 
yapiyi yeniden kurmak ve tarihin seyri iginde agilip gelen dini 
gelenegin islamiligini belirleme konusunda bir kritere sahip 
olmak. Aslinda bu, birbirine siki sikiya bagli iki fikri ameli- 
yedir. 

Fazlur Rahman, ba§ta Islam ve Qagda$lik olmak iizere 
birgok yazisinda, "sistemli yorumlama metodu" §eklinde ad- 
landirdigi yakla§im hakkinda onemli §eyler soylemektedir. 
Ona gore Kur’an’in yeniden yorumlanmasmi saglayacak me- 
tod iki onemli basamaktan olu§mak durumundadir: (a) Qoziim 
bekleyen bir meseleyi, bir durumu biitiin imkanlan kullana- 
rak anlamaya gali§mak. Ba§ka bir deyi§le, onun mahiyetinin 
ne oldugunu, hangi olu§turucu unsurlardan meydana geldigini 
tesbit ve tayin etmeye gayret etmek. Burada iki nokta onem ar- 
zetmektedir: Bilgi ve fikri duriistliigii de yanma alan cesaret. 
Bilgi elde etme hususunda sosyal bilimlerden geni§ olgude ya- 
rarlamlabilir (Bu bilim dallannm Islam diinyasmdaki peri- 
§an halini §imdilik bir yana birakiyoruz). Belirleme i§i bitin- 
ce, problemi biitiin yflnleriyle gogiislemek zorundayiz. Savun- 
maci bir ruh hali igine kendimizi mahkum ederek meseleleri 
ortmenin, yahut parlak kli§eler iiretmenin hig yaran yoktur. 
Hele bir tarafa Islam’i, 6teki tarafa da modem hayatm giigliik- 
lerlni koymak ve tabir yerinde ise "resmi bir iki yiizluluk” ta- 
kinmak, en buyiik zaran dogurur. (b) Durumu Kur an’m i§igm- 
da gormeye ve degerlendirmeye gali§mak. Kur’an, benzer du- 
mm ve durumlar hakkinda ne diyor, nasil goziimler ongorii- 
yor? Belirtilmesi gerekir ki, Kur’an’m sundugu goziimler, ge- 

27. The Courage of Conviction, ed. Philippe L. Berman, Santa Barbara, 1985, 
s. 115. 
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nellikle, munferit vak'alarla ilgilidir. Yani, gok kere samldi- 
grnin aksine, Kur'an sosyal hayatla ilgili olarak genel ilkeler 
degil 6zel gozumler vazetmektedir. Onun mukabelede bulun- 
dugu durumlan ve getlrdlgi Qbzumleri gormek ve neticede Kur’ 
an'dan genel ilkeler gikarabilmek Igin sSzkonusu durumlarin 
tarihl ve sosyal §artlanni bilmek ve anlamak gerekir. Bu, vaz- 
gegilmez bir §arttir. Kaynaklar, ozellikle de esbab-i nuzul lie 
ilgili literatur, slyer kitaplan vs. sistemli ve her zaman tutarli 
bilgiler vermiyorsa da bize yardimci olabilecek miktar ve key- 
fiyettedir. l§te yukanda soztinu ettigixniz tarihl tenkid metodu 
dncelikle bu 'IslSmi malzeme'ye tatbik edilmelidir, Ozel olan 
genelle§tirilirken Kur’an'm dtinya g6rii§unun tamami dikkate 
alinmak zorundadir. Aksi takdirde tarihte gok uygulanan bi- 
rebirlik g6zum §ekli (bir ayeti-veya hadisi-alip belli bir prob- 
lemi gozme §ekli) nihal tahlilde sistemsiz bir yapimn dogma- 
sina sebep olur; olmu§tur da. Pek tabii daha onceki tefsirler- 
den geni§ aigude yararlanilabilir. fakat bu, Kur'an'm nazil 
oldugu yillann bize sundugu malzemeye (Kur'an’m bizzat ele 
aldigi konulara) nazaran ikinci derecede 6nem arzeder. 

§imdi meseleyi Kur’an'a gbturdukten sonra tekrar geri 
ddnmek ve gdzum getirmek istedigimiz problemi bu zaviyeden 
ele aimak icabeder. Eger bir gdzum bulanabilmi$se, bunun adi 
tslami goziim olacaktir. Bulunamami^sa iki ihtimal vardir: 
Ya problemin tesbit ve tayininde, ya da Kur'an’m anla§ilmasi 
ve yorumlanmasinda hata edilmi§tir. Bu takdirde konuyu 
daha fazla bilgi, daha derin ve sistemli bir du§iinmeyle tekrar 
ele aimak igin gaba sarfetmek gerekir. 28 

Fazlur Rahman, Islam ve Ca(jda§hk'm Giri§ kismmda 
kendi yorumlama anlayi§mi iki modern yorumlama teorisi- 
nin yardimiyla agiklamaya gah§ir. 29 Bunlardan ilki giinu- 
muzde en iyi E. Betti’nin temsil ettigi "objektillik okulu”dur. 
Buna gore, §u anda oniimuzde bulunan bir ifadeyi anlayabil- 
mek ve yorumlayabilmek igin sdzkonusu ifadenin sahibine, 
yani onun zihin dunyasina geri gitmek gerekir. Bu yaptimca o 

28. Islam and Modernity, s. 4 vd. F.Rahmarim bu goru^lerintn gtizel bir 8zeti 
i?in bkz. W.M.Watt, Islamic Fundamentalism and Modernity, s. 68 vd. 

29. Ayni eser, s. 8 vd. 
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ifade tek ba§ina §urada duran bir Ifade olarak degil, ait oldugu 
zihnin topyekiin yapisi iginde, yani o zihni olu§turan oteki ya- 
pici unsurlarla birlikte ele alinmi§ ve muhtemelen anla§ilmi§ 
olur. 

Ikinci teori ise giinumuzde en agik ifadesini Georg Gada- 
mer'in 30 yazilannda bulan "fenomenolojik doktrin”dir ki, bu¬ 
na g6re, her ge§it anlama tecrubesi, tecrube sahibinin daha 6n- 
ce §artlanmi§ oldugu gergegini dikkate almamizi gerekli ki- 
Iar. Anlayan ve yorumlayan bir ki§i olarak beni belirleyen 
§ey, Gadamer'e gore, "effektif tarih"tir. Benim varlik diinyama 
giren her §ey, inceleme konusu olan §eyin tarihi etkisi ile bir¬ 
likte ele almmadikga bilimsel olmayan bir yola sapmak kagi- 
nilmaz olur. Biz kendi §artlanmi§ligimizm §uuruna varsak 
dahi onu bir yana itmeyi ba§aramayiz. O halde bir §eyin "ob- 
jektif' olarak anla§ilmasi diye bir §ey sozkonusu degildir. 

Fazlur Rahman kendi yorum anlayi§i ile Gadamer’inki- 
ni kar§ila§tirarak §dyle der: Eger Gadamer hakli ise, benim 
Kur'an'm anla§ilmasi ile ilgili olarak one surdugum "gifte ha- 
reketlilik" anlayi§i (§u andan Kur an'a gitmek ve Kur'an'dan 
tekrar §u ana gelmek suretiyle problemi gozmek) manasiz 
olur. Gadamer, insanin kendi §uur dunyasmi farketmesini, 
kapalx hayat gemberi iginde, onemsiz bir kivilcrm gibi gdru- 
yor. Oysa boyle bir §uur, basit bir kivilcimdan gok daha fazla 
dnem arzeder. Hz. Muhammed’in tarihe mudahelesini bir yana 
birakalim, bir Gazali'nin, bir E§'ari'nin islam’m "effektif tari- 
hi"ni ne olgiide etkiledigini biliyoruz. Maziye §uurlu §ekilde 
miidahelede bulunma, diyor Fazlur Rahman, birbirinden 
ayirdedilebilen iki hususu ihtave eder: incelemeye konu olan 
"mazi"nin objektifllk iginde belirlenmesi -ki Gadamer bunun 
miimkun olduguna inanmiyor- eger yeterli bilgi ve veri varsa 
pekala yapilabilir. Oteki husus ise, bizzat mukabelenin ken- 
disidlr ki, o, kagimlmaz olarak degerlerle baglantili oldugu 
gibi, mukabelede bulunamn "effektif tarihi"ni de ihtiva eden 
mevcut durumuyla yakmdan baglantilidir. Bu durum elbette 
mukabelede bulunan mukabele tarzim belirler; fakat bunu bir 


30. Bkz. H.G. Gadamer, Truth and Method , New York, 1975. 



onbelirleme olarak gormemek gerekir. 

Fazlur Rahman'm burada uzerinde durdugu aymm, onun 
yine metodla ilgili olarak one surdiigu bir ba§ka ayinmla ol- 
dukga yakindan ilgili gorunmektedir. 31 O, vahyin bir "bilgi He 
ilgili" (kognitif) yanxmn, bir de duygusal, estetik vs. yaninm 
bulundugunu soyler ve §oyle devam eder: Vahyin nihai gayesi, 
§iiphe yok ki, iman denen ve ba§ka higbir §eye indirgenemeyen. 
zihin halini dogurmaktir. Oyle bir hal ki ki§iyi simsiki yaka- 
lar ve ondan hayati taleplerde bulunur. Bu husus, Kur’an vah- 
yinde agikga goriilmektedir. Benim Kur'an'm anla§ilmasi ko- 
nusunda one siirdugiim metod, temelde kognitif yanla ilgili 
olan ve vahyin mesajxni anlamayi hedef alan bir metoddur. 
Kognitif yan sozkonusu oldugunda mxisluman olmayan ara§- 
txrmacilann da ortaya koyabilecekleri bir katki vardir. Nite- 
kim ciddi batili alimlerden Islam hakkmda gok §ey orendigi- 
mizi inkar edemeyiz. Onlann tarihi Islam hakkmda yaptxkla- 
n ara§tirmalan, elbetteki "normatif lslam"a bir katki saya- 
mayiz. Fakat onlann normatif Islam'la ilgili yaraticx du§unce 
ve yorumlan hxzlandxrdigi da tarihi bir gergektir. Kognitif 
gaba ki§iyi imana gotxirebilir; yahut iman kognitif anlayi§a 
dexlnlik kazandirabilir. Fakat bu, ikisi arasmda bir ayinmm 
yapilamayacagi anlamma gelmez. Kur'an vahyinin mesajmi 
anlamamn ve ona gore ya§amanm muminlere has oldugunu 
soylemeye dahi gerek yoktur. 

Ozetlenecek olursa, Fazlur Rahman'm "kokleri Islam fi- 
kir tarihinde bulunan yeni metodu", nihai noktada, kaynagini 
Kur'an ve Sxinnet’ten alan igtimai-ahlaki ilkeler ile onlarla 
uyum iginde olan ba§ka ilkelerin yer aldxgi bir yapi ile ilgili- 
dir. Kur'an ve Siinnet’in anla§ilmasi, Hz. Peygamber’in ya§a- 
digi donemin sosyo-kxiltxirel yapxsim anlamayla dogrudan 
dogruya alakali olan bir meseledir. Aynca, vahyin metafizik 
boyutu ile igtimai-ahlaki boyutunun birlikte mutalSa edilme- 
si gerekir. Sozgell§i, Kur'an’m uluhiyyet, ibadet ve sosyal ada- 
let anlayi§i siki sikiya birbirine baglxdir. Bu igigeligin Islam 

31. Islam and Modernity, s. 4, Kr§. F.Rahman, "The Challenge of Modem Ideas 
and Social Values to Muslim Societies'', International Islamic Collogtum 
Papers, Lahore, 1960, s. 94 vd. 
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tarihinde ve gunumuzde yeterince dikkate almdigim soyleme- 
miz, maalesef, mumkun degildir. Kur'an vahyinin anla§ilma- 
sim zorla§tiran en onemli sebeplerden biri, bir yandan onun 
xnetafizik boyutunun -hatta zaman zaman ibadet ve ahlak bo- 
yutlanntn- dzellikle "batmcilar" tarafmdan sagmalik derece- 
sine varacak olgiisuzliik iginde yorumlanmasi, 5te yandan da 
ruhtan uzak blr lafizciligm geni§ sunn! kltlelere hakim olma- 
sidir. 32 

Fazlur Rahman'a gore, burada "yeterli bir metod”dan 
bahsetmek herkesln kabul edecegi tek blr tefslr ortaya koyma- 
mn garesini ara§tirmak anlamma gelmez. Bu, zaten ne mum- 
kiindur, ne de arzu edllen bir §eydir. 6nemli olan, Kur’an'm 
birlik ve butunliik arzeden yapisina ters dii§en, onu zorlayan 
anlayi§ ve yorumlari onlemektir. 


6. Islam Modemizminin ZaytfYanlan 

Fazlur Rahman’in Islam modernizmine yonelttigi ele§- 
tiriler, duruma gore, gok farkli ozellikler arzetmektedir. Mo- 
demizmin islam tarihine "§erefli bir sayfa ekledlgini" 33 soy- 
leyen o, yeri geldiginde aym akimin "akilsizliklan"ndan da 
agikpa bahsetmektedir. 34 Her §eyden once §u hususun bilin- 
mesinde yarar vardir: Miisluman modemistin samimiyetin- 
den, onun Islam'm temel kaynaklarma dayanarak islami gay- 
elere hizmet etme niyet ve gabasi iginde bulundugundan kim- 
senin §uphe etmeye hakki yoktur. Fakat samimi olmak, ba§a- 
rili olmanm, ne yazik ki, teminati degildir. Ba§ansizliklann 
bazi sebeplerini §u §ekilde siralayabiliriz: 

a) Modemistlerin gogu, "yeni yakla§im" konusunda mda 
onemli hizmetler ifa etmekle birlikte, her zaman yeterli olgu- 
de cesur ve tutarli davranamadilar. Sozgeli§i, segmeciligi ele§- 
tirdiler, fakat kendileri de segmecilikten pek kurtulamadilar. 
Modem tefekkur ve bilgiden geregi kadar yararlanamadtlar. 

32. Islam and Modernity, s. 143 vd. 

33. ' Roots of Islamic Neo-Fundamentalism”, s. 27. 

34. "The Impact of Modernity on Islam”, s. 125; Kr§. "Islamic Modernism", s. 

331. 
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Islam dunyasimn dinden pek hoglanmayan "aydmlan" Bati- 
daki din aleyhtarligmin neredeyse tamammi Islam dunyasi- 
na tagidilar. Freud, Feuerbach, Marxve daha birgok tanmmig 
muelliflerin eserleri musiilman gengler tarafmdan okunurken 
onlara verilen ciddi cevaplardan habersiz kalmdi. Yeni yeti- 
gen nesiller iki cereyan arasinda kaldilar. Kurumlagmig din 
ve onun kargisinda takimlan menfi tavir. Islam modemizmi, 
saglam temellere dayali bazi metafizik dugunceleri, felsefi te- 
izmi, gagdag teleolojik akimlan, psikolojism ve sosyolojism 
gibi indirgemeci cerayanlan konu edinen ve elegtiren yaym : 
lari kendi zemininde kullanabilseydi, yolunu acmakta daha 
guglii olabilirdi. 

Modemizmin geligtirdigi giiQler, bir asrrdan fazla bir za- 
mandan beri Islam dunyasmda, gu veya bu derecede, var olma- 
sina ragmen, henuz bir "Islam entellektilelizmi" olugamadi. Bu 
olmadan da Islam’in sistematik ve muessir bir terminoloji ile 
ifadesi mumkun olmadi. Fazlur Rahman’a g6re, bunun iki 
onemll sebebi vardv. Islam dunyasimn siyasi ve iktisadi mah- 
kumiyeti ve egitim alamnda gorulen karmakangiklik. 35 

b) Islam modemizmi, Islam gelenekgilgi ile iligkilerini :rini 
bir tiirlu diizene sokamadi. En buyiik darbeyi de ondan yedi. 
"Normatif Islam” (Kur'an ve Sunnet'in Islam’i) ile "tarihi Is¬ 
lam" arasinda bir ayinm yapan her ilim adaminin bagi, gele- 
nekgilikten yana sikmtiya girmigtir; gunku gelenekgi, mo- 
demistin elegtirdigi tarihi Islam'm kendisini normatif ma- 
hiyette goriir. Onun din anlayigmda, rnesela, Eg’ari kelami - 
hatta bu mezhebin atomculugu- bir mutefekkirin gorugii degil, 
bir tman esasidir. Gelenekgi, tarihe yansiyandan bagka bir Is¬ 
lam bilmez. O, o tarih iginde yagar ve o tarih igin konugur, Bu 
tutum gelenekgiyi adeta k6r etmigtir. Akil digi bir goriinum 
sergileyen "otoriteye baglanma" aligkanhgmin da temelinde 
yanlig bir gelenek anlayigi yatar. Kelam'da, fikihta, (hele) ta- 
sawufta korti koriine otoriteye teslimiyet, naivligin, irrasyo- 
nalizmin ve Kur'an'm ruhuna uymayan birgok olumsuz tutu- 
mun dogup geligmesine sebep olmugtur. Teslimiyet, yeni otori- 

35. "The Impact of Modernity on Islam", s. 118-9. 
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telert.bu lklnciler de yeni teslimiyetgi anlayi§lan dogurup bes- 
leml$tir. Yani, tam blr fasid dalre olu§mu§tur. 

Genel olarak zannedlldlglnln aksine, Fazlur Rahman 
geleneklerin kar§ismda yer alan bir du§unur degildir. O, bu- 
yuk 61 gude Islam geleneginin yeti§tlrdigl blr Insandir. Yaratici 
dufunce, Fazlur Rahman'a gSre, bo§lukta varolmaz. Hele Islam 
gelenegi, uzun suren durgunluguna ragmen, gok zengln olup Is¬ 
lam! ki$ilige derinlik ve zenginlik kazandiracak yapidadir. 36 
Fakat bu zenginlikten yararlamlabilmesi igln sdzkonusu ya- 
pmm tarlhi tenkld metodundan gegmesi gereklr. Bu gelenegln 
Sncelikle ilmi metodundan gegmesi gereklr. Bu gelenegln 6nce- 
llkle llmi usullerle ara§tinlmasi ve vanlan sonuglann egitlfh 
kurumlanna suratle aktanlmasi icabeder. Meseia, Peygam- 
ber’in "model insan" olarak alinmasi. Islami kl§illgln vazge- 
gilmez §artidir. Fakat gelenek 6yle blr peygamber ki§iligi giz- 
mi$tlr kl, bu ki§lllk tarihi olmaktan gok efsanevidir. Blr ef- 
sanenln ise "usvetun hasenetun” ( 33 , Ahzab, 21 ) olmasuu bek- 
leyemeyiz. 37 

Fazlur Rahman'a gdre, IslSm dunyasi, gelenek konusun- 
da gok kati davrandigi igln onu ele§tirmeye ydnelen her tutu- 
ma §upheyle bakmi§tir. Hem kendi iginden gtkip hem de bu ge¬ 
lenegi ele$tirmeye kalki§an olunca, onu "hain", "batici”, "batx- 
nm sdzcusu", "yerll §arkiyatgi" vs. saymi$ ve Islam modemis- 
tlni de Islam'i batinin termlnolojisi iglnde anlatan k6tu nlyet- 
11 birl olarak gdriip degerlendlrml§tlr. 38 B6yle bir suglama ve 
onu destekleyen genl§ ve giiglu muhafazakar psikolojl, dini 
sosyal hayatta bir tarafa iten baticimn degil, musluman mo- 
demistin gok yerde elini kolunu baglami§tir. 

c) Musluman modernist, SngQrdugu gdzum §eklinin "la-n ' 
dini gdzumlerden esasta farkli oldugunu duyuramadigi igln 
gok kere yalmz kalmi§ ve degi§melere y6n veren bir fonksiyon 
icra edememi§tir. Fazlur Rahman'a gore, blr yandan ulemanm 


36. "Roots of Islamic Neo-Fundamentalism" s. 33. 

37. Bkz. "The Impact of Modernity on Islam" s. 122. 

38. Fazlur Rahman, "Some Islamic Issues in the Ayub Khan's Era". Essays on 
Islamic CiiHlization, ed. D.P. Little, Leiden, 1976, s. 305. 
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yumu§ama ve aydinlanma bilmez kati muhafazakarligi, ote 
yandan musluman modemistin "akilsizliklan” Islam’i hesa- 
ba katmayan goziim $ekillerinin dal-budak salmasina sebep 
olmu§tur. Geleneksel ulema §eriatm degi§mezligi iizerinde is- 
rar etmektedir. Onlann bu tutumunu bazi batili yazarlann do- 
layli blr yolla da olsa desteklemesi dikkat gekici gorunmekte- 
dir. Bu sonunculara gore, klasik Islam hukukunun di§mda yer 
alan her goziim §ekli, adi ne olursa olsun, Islam! degildir. 39 
Bu, tamamen hatali bir du§uncedir. Islam modemlstlnln yap- 
mak zorunda oludugu ilk §ey, diyor Fazlur Rahman, Islam hu- 
kukuna, §eriata, degi§iklik getlrmektir. Qiinkii Islam! goziim, 
sadece Kur’an ve Siinnet’ten gikarilabileeek ilkelere dayanan 
goziimden ibaret olamaz. Bu ilkelere ters dii§meyen, onlann 
belirledigi diinya g6rii§iinii bozmayan goziim §ekilleri "gayr-i 
Isldm!" goriilerek bir tarafa itilemez. Aslinda §eriat dedigimiz 
miiessese, belli bir yere kadar, harici kurum ve kurulu§lann 
yardimiyla olu§mu$tur. Daha once i$aret edildigi gibi, Islam 
hukukgularimn pratik ve gergekgi olu§lari, biiyiik bir siste- 
min-yuzlerce alt-sistemleriyle-degi§e degi§e olu§masma im- 
kan hazirlami§tir. "Degi§me ilkesi”ni kabul ettigimiz takdir- 
de, ona geli§i giizel bir smir gizemeyiz. Onun smin, Fazlur 
Rahman'a gore, manev! ve ahlaki hayatxmizm temelini olu§- 
turan Kur'ani ilkeler ve igtima! hedeflerdir. Ba§ka bir deyi§le, 
degi§me ilkesinin geregi, Kur'an'm ozel hukuk! hiikiimlerine 
uzanacak olgiide serbest tutulmak zorundadir. 40 Bu gizgi iize- 
rinde dii§iinmek ve hareket etmek, daha once i§aret edildigi 
gibi, Kur’an'm ebediligini inkar etmek anlamma gelmez, giin- 
kii ozel bir sosyal hadise ile ilgili ozel bir gozumun §ekli (ma- 
ndsi, ruhu degil) ezeli-ebed! olamaz. 41 

islaml-olmayan goziim §ekillerinin islam dunyasmm 
her tarafmda yaygm oldugunu kabul etmek durumundayiz. 
Bazi iilkeler bunu agikga itiraf etmekte, bu konuda sessiz kal- 
mayi siyasetlerine uygun bulmakta, bazilan da aym §eyleri 
"Islam!" etiketi altmda yapmaktadir. 42 Islam modernizmi ha- 

39. "Islamic Modernism", s. 332. 

40. Aynieser, s. 331. 

41. Aym eser, s. 332. 

42. ’"file Impact of Modernity on Islam", s, 119-120. 
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kikl blr altematif oluncaya kadar bu durum devam edip gide- 
cektir. Islam orta smifmda bugune kadar ortaya gikan degi§- 
meler, bunun b6yle olduguna i§aret etmektedir. Geleneksel ule¬ 
ma, bir yandan modem bllim ve teknolojinin her turlu imka- 
nina agik olacak, hem de orta smifa geleneksel islam'i hayat 
tarzi olarak sunacak. Bunun sonunun iyi gelmeyecegini g6r- 
mek o kadar zor olmasa gerektir. Dogrusu, Islami gozum ara- 
yanlarla, hayati din olmadan diizenlemeye gali$anlar arasm- 
daki kar§ila§mada, ulemanin klasik tavn hemen hemen dai- 
ma ikincilerin i§ine yarami§tir. 43 

Islam modemizmi, Islam diinyasindaki din-siyaset ili§- 
kisi yiizunden de bazi sikmtilan gfiguslemek zorunda kalmi§- 
tir; gunkii bu ill§ki .dalma sagliksiz bir goriinum arzetmi§tir. 
Din, ?ok kere, tslam'la hig llgisi olmayan siyasi maksatlar 
igin kullamlmak istenmi§tir. Fazlur Rahman'a g6re, 'Islam' 
da din-siyaset ayirimi yoktur" slogamm dillerlnden du§urme- 
yenler (dini partiler), islami degerlerin siyaset yoluyla gergek- 
le§tirilmesini degil, geleneksel Islam'in kendi siyasi gelecekle- 
rini garanti etmesini arzu etmektedirler. Bu da din konusunda 
duyulan kdtumserlige gug katmaktadir. 44 Bu kotumserlik, be- 
§eri hayati dini boyutundan mahrum etmek isteyen, degerle¬ 
rin muteal kaynagim, kutsalligim ve evrenselligini inkar 
eden g6ru§lerle -onlara ne ad verilirse verilsin- birle§ince in- 
sam, ba§ta yabancila§ma olmak iizere, ge§itli psiko-sosyolo- 
jik marazi hallere suriikleyebilir. Kur'an'm 5 n gSrdugii ahla- 
ki-ictimai toplumun varolmasi agisindan bakildigmda, dini 
hayatin di§ma itmege gah§an bir goru§un Ortagagm dejenere 
olmu§ sufiligi ile Hiristiyan teolojisinden pek farki yoktur. 
Fakat bugun birincisi gok daha tehlikeli bir mahiyet arzet- 
mektedir. 45 Bu, onun "modemlik", "gagdaflik", hatta zaman 
zaman "bilimsellik" adma yol almaya gali§masmdan ileri gel- 
mektedir. 

Islam dunyasmda birgok aydm pratik bazi garelere ba§- 


43. Islam and Modernity, s. 15 ve 140. 

44. Ayrueser, s. 15. 

45. Burada Islam and Modernity ’nin 4. Boliimunde (s. 130 vd.) yer alan gcrti^le- 
re dayanmaktadir. 
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vurarak bu gidi§i durdurmaya, en azindan yava§latmaya, ga- 
li§maktadir. Fazlur Rahman, bu yolla ba§arih olunacagma ve 
sonunda Kur'an'xn iptimal-ahlaki toplum duzeninin kokle§e- 
cegine inanmiyor, bunun olabilmesi igin ewela kokleri egi- 
tlmde olan bir sosyo-kulturel programm uygularamasmm §art 
oldugunu sdyliiyor. Bu, bizi, son yillarda hakkmda gok konu- 
§ulan,buna ragmen bir tiirlu aydmlik kazanamayan bir konu- 
ya "bilginin Islamla§tirilmasi'' meselesine getirmektedlr. 46 
Ne demek "bilginin tslamlastirilmasi"? Akla gelen ilk §ey §u- 
dur: Batida geli§en modem laik egitlmi benimsemek ve onu 1s- 
lamla§tirmak; yani bir takim temel Islam! kavramlan yapiya 
yerle§tirmek. Fazlur Rahman'a gore, bu yakla§imm iki ana 
hedefi vardir: Ogrencilerin karakterlerinin islami degerlere 
g6re §ekil kazanmasmi saglamak; ikincisi, egitim-Sgrettm 
alanlarmi gQzden gegirerek muhteva ve istikamet yonunden 
gerekli degi§melerin Islam! agidan gergekle§mesi imkanim 
hazirlamak. Aslinda, bu iki gaye birbirine baglidir. Karakte- 
rin olu§masi daha ziyade egitimin ilk basamaklarmda ol- 
maktadir. Fakat egitimin son basamaklarmda Islami oriyan- 
tasyondan higbir iz yoksa, daha 6nce elde edilenlerin yitiril- 
mesi, gok sik goriildugu iizere, kagimlmaz olur. 47 'Yiiksek og- 
renim alanlannin Islami degerlerle renklendirilmesi” agiklik 
kazanmayi gerektiren bir ifadedir. Bugiin bilim dallarmm 
(gok geni§ olarak) tabiat bilimleri ve sosyal bilimler §eklinde 
iki ana gruba ayrildigi gergeginden yola gikacak olursak, §u 
soylenebilir: Fizik bilimlerinin muhtevasma mudahale edile- 
mez; fakat onlann genel oriyantasyonu deger gergevesinde 
mtitalaa edilebilir. Bilim adami, gali§malarmin insanliga ne 
getirecegini sorutnluluk iginde dii§unmesi gerekir. Daha da 
Qnemlisi, bilimsel bilginin §u sorulara cevap vermemizi ko- 
layla§tirmak iizere bir birlik olu§turmasi ve alem hakkmda 
genel bir gorii§ olu§turma istikametinde yol almasi gerekir: 
Alemin bir anlami var midir? O, daha yuksek bir iradeye ve 
gayeye i§aret etmekte midir? Yoksa, "diem, maddenin sonsuz- 
ca ve anlamsizca ko§u§up durmasmdan mi ibarettir"? Bunlar, 


46. Aym eser, s. 131, 

47. Ayrueser, s. 132. 
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nazarl mahiyette olmakla birlikte pratik hususlan da tazam- 
muxn eden sorulardir. 

Be§ei1 ilimlerln degerlerle yakxn ili§kisi gdzler 6nunde- 
dir. Bu, onlann subjektif oldugu anlamma gelmez. "Objekttf' 
mahiyette olan degerlere g5re istikamet kazanmamn, kendi 
ba§ina, subjektif olmakla bir ilgisi yoktur. 48 

Fazlur Rahman’a g6re, ge$itli bilgi dallanmn Islamla§- 
tinlmasi gayesi, Kur'an’a dayali bir metafizik olu§turulma- 
dikga gergekle§me imkani bulamaz. Islam diinyasmda "Islam 
ve Egitim", "Islam ve Ekonomi", "Islam ve Psikoloji" gibi ba§- 
lxklan ta§iyan kitaplarm sayismm az olmadigmi biliyoruz. 
Bunlar bir takim makul gorii§lere yer vermekle birlikte, esas 
itibariyle savunmaci bir ruh halini yansitan eserlerdir. Bu 
eserler, sayica ne kadar gok olursa olsunlar, Islami ihya hare- 
ketlerine ancak gok dolayli yolla katkida bulunabilirler. 

Sonug: Yukandaki satirlar, Fazlur Rahman'm yarim 
asirdir uzerinde durdugu ve sistemli bir gOrunum kazandirma- 
ya gali§tigx Islam dunyasmin her alan ve seviyedeki aydmlan, 
Fazlur Rahman gibi du§unurlerin ciddiyet ve samimiyetle de- 
vam ettirdikleri du§unce gizgisiyle, bir yandan kli§e imal ede- 
rek savunmaci psikolojiyi rahatlatan sathx g6ru§leri, 6te yan¬ 
dan da "dinde reform" ve benzeri ifadelerin arkasina saklana- 
rak dii§unce maskaraliklan sergileyen anlayi§lan birbirin- 
den kesin bir §ekilde ayirmak zorundadir. Islam modemizmi, 
olu§ma siireci iginde olan bir harekettir. Degerlendirmeleri- 
mizi, ele§tirilerimizi bu gergegi gSz onune tutarak yapmak du- 
rumundayiz. 

Biz, bu denemede Fazlur Rahman'm goru^lerini ozet ha- 
linde sunmaya gali§tik. Bu safhada bizim igin onemli olan, bu 
degerli aiim ve mutefekkirin zengln du§unce diinyasma giden 
yolun agilmasma yardimci olmaktir. 


48, Ayni eser, s. 133. 



Tivrkge Baskiya Onsoz 


Bu kitap ilkln on yil kadar Qnce ingilizce olarak yayin- 
landi. Onun ozellikle Batida, ilgill yuksek dgrenlm kurumla- 
nnda, iyi bir ragbet gordtigu anla§ilmaktadir. Bir Musluman 
alim tarafmdan kendi tixrunde sunulan son ifadesi olarak ese- 
rin bu kurumlardaki itibari kalicx olmu§tur. 

Ancak, asil (ingilizce) baskinm Onsoz'unde de ifade edil- 
digi gibi, bu kitap aym zamanda Musluman okuyucular igln 
yazilmi§tir. Bunun sebebi, islamm gegen on dort yuzyil sxra- 
smda ta§iyicxsx durumunda bulunan insanlar olarak goster- 
diklert icraati gelecekteki geli§meler agisindan daha iyi deger- 
lendirebilmeleridir. Ku§kusuz tesir dereceslni tahmln etmek 
gugse de, bu kitap Islam dunyasinda blrgok klmse tarafmdan 
okunmu§ ve 1968 yilmda temelde siyasx agidan gudumlu bir 
tarti§manm konusu oldugu ve bundan zarar gordugii Pakistan 
di§mda, takdlr edllmi§tir. Bununla birlikte bu kitap sadece 
Turkiye'de "Islam dunyasinda konu§ulan dillerden bixine gev- 
rilmi§" bulunmaktadir. Bu sebeple bu sozleri Tixrkge Baskinm 
Onsoz'ii olarak yazmaktan biiyuk ho§nutluk duymaktayim. 

Burada esertn ingilizce olarak yaymlanmasindan bu 
yana ortaya gxkan bazi geli§melere kxsaca g6z atmak yerinde 
olur. Musluman ulkelerden blrgogu birblrleriyle yakmla§mak 
igln gayret gostermektedlrler: Biri 1969'da Fas’ta 6tekl 1974'te 
Pakistan'da olmak iizere Lkl "tslim Zirvesf toplanmx? ve 
Cidde’de buyuk olgiide Suudi Arabistan’dan mall destek goren 
bir Islam Sekreteryasi kurulmugtur. Belli Aralxklarla Muslu¬ 
man di§i§lerl bakanlan arasxnda toplantilar duzenlenmekte- 
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dir; bir Islam Bankasi kurulmu§ ve bir Musluman Haber 
Ajansi kurma giri§imleri sbz konusudur. Yan resmi seviyede 
Suudi Arabistan'm himaye ettigi yakla§ik 159 tslami OrgQtu 
igine alan Dunya Islam Birligi (R&bitat el-Alem el-islftmi) 
Batida cami in§a etmekten, tslamm Kara Afrika'da yayilmasi- 
ni mail yonden desteklemege kadar ge§itli tslami konularda 
yardimci olmaktadir. Batida, ozellikle Muslumanlann sayi- 
sinrn bugun Rusya dahil 25 milyon oldugunun sOylendigi ve 
bQylece tslamm ikinci din olarak Yahudiligin yerine gegtigi 
Avrupa'da, Muslumanlara ait yeni te§kilatlar ortaya gikmi§ 
ve bazi tslami bayramlar Londra'da kutlamr olmu§tur. Petrol 
ureten Ortadogu ulkelerinin kazandigi yeni ekonomik gug, hig 
§uphesiz, bu yeni tabloda son derece Onemli bir etken ve Arap- 
larrn, (Ozellikle Ekim 1973'te tsrail'e kar§i sava§ta Misir'm) 
gQsterdigi icraat ise Onemli bir belirtidir. 

Fakat bu son derecede agik kayna§ma, ya fazla gayret 
sarfetmeden kazamlan bir siyasi ekonomik guciin, ya da az- 
gok yuzeysel bir propagandanm tezahurudur. On yil 6nce bu e- 
serin son paragrafxnda "muhtemel bir Islam Rdnesansmdan” 
sdzederken, her§eyden Once tslam’m ahlaki ve fikri bir "yeni- 
den canlanmasmdan" sOzedlyordum. Acaba bOyle bir §ey ol- 
makta midir? Cunkvi bOylesine saglam bir temel olmaksizin, 
korkanm, mevcut faaliyet ne kadar gok etkileyici olursa ol- 
sun, uzun vadede etkisiz ve anlamsiz kalmaya mahkumdur. 
"Bu durumda Kur'an'm ve Hz. Peygamberln miicadelesinin he- 
defleri ve bu hedeflerin kendl sosyal gegmi§i ve kendi bagla- 
mmda gergekle§tirmeyi gaye edindigi degerleri yeterlnce gOz- 
den gegirmeden; mahiyet ve gereklerlni dikkatle inceledikten 
sonra bu hedef ve degerlerin mevcut duruma sistemli bir uygu- 
lamasuu yapmadan, bu ahlaki ve fikri yeniden canlanma ger- 
geklefemez." 

Bu, §uphesiz, dikkatle i§lenmi§ ve azimle yerine getiril- 
mi§ bir egitim metodolojisinin, Ozellikle Kur'an ve Hz. Pey- 
gamber'in mucadelesini inceleme usulunun ortaya konmasim 
gerektirir. BOyle bir §ey ba§anlmca ve ba§anldigi Olgude, mev¬ 
cut durum hakkmdaki goru§umuzu ve Ozellikle Bati kulturiinu 



degerlendirmemizi de etkileyecektir. Bugiin bu turlil blr gayret, 
tatmin edici denebilecek bir anlamda, Islam d&nyasinm hig- 
blr yerlnde gdrulmemektedir, 

Gergekten de bu agidan yakm gegmi§e ait en buyiik traje- 
di; kagmdmaz olarak eski egitim slsteminin gerileyip bozul- 
masi, mevcut durum hakkinda hemen hemen higbir dogru bil- 
giye sahlp olmayan, Islam hakkinda ise, bunun da gerisinde 
bir bilglye sahip olan bir Musluman tipinin dogmasi olmu§- 
tur. Bu Musluman tipi, artik rahatsiz edecek kadar eskimi? 
bazi kalipla?mi§ ibareleri, birakin Islamm temellerinin sis- 
temli ve yaratici bir §ekilde kavranmasmi, yararli bir derin 
g6ru§lulukle Islami incelemenin yerine koyan sahte bir 
du§uniir tipidir. 

"Musluman ulkelerinin gogunda, iyi diizenlenmi§ bir 
Islam egitim Qrgiitu bile mevcut degildir. Sadece Turkiye, 
1949'dan beri insana gergekten umut veren bir Islam egitim 
gergevesi veya Qrgutu meydana getirmeyi ba§armi§tir. Aynca 
Turklerln, Bati kiilturu hakkinda oldukga yakm, sistemli ve 
uzun tecrubesi bulunmasi ve bugun bir bakima Islami "yeniden 
ke§fetmekte" olmasi dolayisiyla bu iilkede Islam Rdnesansi- 
nm zengin ve anlamli olacagmi iimit etmek agisindan Qnemli 
sebep bulunmaktadir. Qunku gelecegi ilgllendiren kdldu me- 
selelerle saklambag oyunu oynamayip, bu meseleleri hakkiyla 
kar$ilamak igin luzumlu cesarete sahip olmak, Tvirklerin ulu- 
sal karakterinde yerle§mi§ bir unsurdur. Muhammed Ikbal’in 
de umit ettigi gibi, Tiirkiye'nin bir kez daha yeni ve semereli 
bir-Islam Ronesansimn dncusu oldugunu ispatlamasi pekala 
mumkundur." 


Chicago, 14 Haziran 1977 


Faziur Rahman 



Onsoz 


Bu kitap okuyucuya, Islamm yakla§ik olarak ondfirt 
yQzyillik varligi boyunca genel bir geli§imini vermege gali§- 
maktadir. Dolayisiyla o, her$eyden 6nce "bilgi verme" gayesinl 
gutmektedir. Fakat eser, lslamin geli§imi ile ilgili g6riinu§te 
birbirinden ayri olaylar, ya da ydnler hakkindaki agiklama- 
lan geli§iguzel bir bigimde ardarda siralamaktan ziyade, im- 
kan nispetinde tutarli ve anlamh bir anlatxm sunmak niye- 
tinde oldugu igindir ki, mecburi olarak "yorumlayici" bir hu- 
susiyet kazandi ve sadece bilgi verici olarak kalmadi. Nitekim 
yorumlayici karakterinden dolayi, okuyucunun bir olgiide, 
Islam hakkmda ingilizce yazilmi§ genel mahiyetteki kitap- 
lann bir kismindan daha 6nce haberdar olmasim da 6ngSr- 
mektedir. 

Hatirda tutulmasi gereken ikinci bir nokta da, kitabm 
temelde agiklayici ve dolayisiyla mecburen objektif (nesnel) 
olmaga gali§makla birlikte, bazi ktsimlarda sadece tarihi an- 
lamda degil, Islami anlamda da yorumlayici olmasidir. Bu, 
ozellikle Hz.Muhammed ve Kur'an hakkindaki ilk iki bolum 
ve son boliim igin dogrudur. G6ru§umvizce bir dini ve ozellikle 
kendi inancim sadece 'agiklamak’ve bu arada da bu inanci 
meydana getiren ig diinyanm §iddetinden okuyucuya bir §eyler 
nakledememek imkansizdir. Bundan dolayi bu kitap, hem 
Batili hem de Musluman okuyucular igin yazilmi§tir. "Miislu- 
manlann kendi dini tarihine, ozellikle Islamm onlann elle- 
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rinde ne §ekle gLrdigLr.e daha objektif bir agidan bakmayi; 
musluman olmayanlann ise, Islamm bir MusKmana igeriden 
ne gibi etkilerde bulundugu hakkinda bir seyler anlamayi og- 
renmesi gereklidir." 

Bana degerli teliin ve tenkitleriyle yardimci olan Karagi 
ve McGill’deki pekgok meslekta$ ve arkada§lanma te§ekkurfi 
borg bilirim. Ozellikle Karagi Islam Ara$tirmalan Enstitu- 
su'nden A.S.Bazmee’ye, provalan okuyarak bazi diizeltmeler 
Gnerdigi igin, mute§ekkirim. 


Karagi- 2 Aralik 1965 


Fazlur Rahman 



Giri§ 


Prof.H.A.R.Gibb, Muhammedanism adli degerli eserinin 
enson 1961 baskismda, ’’Miisliimanlann biitiin diinya niifusu- 
nun takrlben 1/7'sini, yanl 300 mllyonunu (§imdi takriben 
400 milyon olsa gerektir) te§kil ettiglni" ilerl siirmektedir. 
Buna kar§ilik Dunya Miisliimanlar Kongresi'nin 1962'de 
Bagdat'taki be§lnci toplantismda agiklanan rakamlar kesin- 
likle 600 mllyonun iizerinde 650 milyon civannda oldugu 
merkezindedir. Agikga itiraf etmek gerekir ki, biitiin bu ra¬ 
kamlar, turn Miisliiman niifusu igine alan istatistiklerin yok- 
lugu, ozelllkle Gin'deki Musliiman sayisinin bir esrar gomle- 
glne burunmu§ olmasi ve tslam dunyasimn diger birkag di§ 
bdlgeleri hakkxndakl bilgimizin de eksikllgi dolayisiyla tah- 
minlerden ibarettir. Bu Girl§'ln sonunda geni§ hatlanyla 
Miisluman niifusunun dagili§im gosteren rakamlar verecegiz. 
Bu rakamlar oyle gosteriyor kl, diinyadaki musliiman niifusu, 
herhalde, 500 milyondan daha az degildir. 

Bununla birlikte diinyamizda yafayan Miisliimanlann 
gergek sayisi sorunu, yakla§ik olarak ondort yiizyillik bir za- 
man araligi sirasmda diinya islam cemaatinin geli§imi g6z6- 
niine almirsa, belki de ikinci dereceden bir onemi haizdir. 
Daha da onemlisi, Islam toplumunun ig biinyesinin hususiye- 
tini aydmlatan bu geli§imin mahiyetidir. l§te bu soruya bura- 
da muteakip boliimlerde islamm dini tarihinin ayrmtih bir 
agiklamasma giri§meden once, cevap vermege gali^acagxz. 
Daha Hz. Peygamberin oliimiinden 6nce islam ba§lica husu- 
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siyetini gell§tirmi$, yani bir devlet drgutunun destekledigi 
tiirlu kurumlar aracihgi ile akidenin ahlaki ve ruhi niteligini 
ifade eden bir Mu'minler LImmeti tesis etmisti. Ancak Islam 
iimmeti, bu arada tamamiyle kendi biitunlugii iginde devlet 
orgiitunden ve batta kurumlardan daha temelli bir §ey olarak 
kaldi. Islam toplumunun (iimmetinin) temeli, kendi durumu- 
nu bilingli olarak tlahi irade'nin veya "Allah’in insana ilettigi 
Emr'in", ba§ka bir deyi$le $eri’atin (bkz.IV.Bolum) ilk hamili 
(ta§iyicisi) kabul etmesidir; bu emanet, devlet ve ortak kurum¬ 
lar araciligi ile yerine getirilmek istenir. §eri’at tslam toplu¬ 
munun anayasasi olmu§tur. 

Bu temel anayasadir ki, Arabistan di§mdaki Islam Fe- 
tihlerine kendi ozel hususiyetini vermi§tir. Bu ozel hususiye- 
tiyle Islam fetihleri hem Araplann Islamdan once denemi§ ol- 
duklari haksiz kabile geni§lemelerinden, hem de yiizyillar 
sonra Orta Asya Mogollanmn yikici fetihlerinden aynlmak- 
tadir. Daha once de i§aret ettigimiz uzere, islamm di§ ulkelere 
dogru geni§lemesinde ortaya gikan bu guglii ve boyun egmez 
niteligi, aslmda, bu geni§lemeyi belirli bir ahlaki duzeyde tu- 
tan daha iistiin bir ahlaki duzene siki bir inangla birlikte, Hz. 
Peygamberin kendlsi tarafmdan miras birakilmi§ti. Bu, bir 
yiizyil iginde batida Endiilus (ispanya)'ten ba§layarak, Orta 
Asya iglerinden doguda Indus nehrine kadar olan geni§ bir 
toprak pargasinm Musliimanlarin yonetimine gegmesini sag- 
layan ve daha sonra bu hakimiyetin iyice p eki§t irilmesiy le 
son bulan hayret verici siiratteki fetihler dizisi sirasxnda, Isla- 
mm Arabistan di§mda yayilmasina da yardimci oldu. 

Arkasi kesilmeyen kar§ilikli sava§larla tukenmi§, ruhi 
ve ahlaki durgunluk dolayisiyla igerinden kemirilmi§ olan 
muazzam Bisans ve Iran Imparatorluklarmm ig zayifligimn, 
Muslumanlarm bu hayret verici ilerleyi§ini hizlandirdigi 
hakkinda hemen hemen hig §iiphe yoktur. Bununla birlikte bu 
ba§dondurucu geni§leme olayi sadece bu etkenle agiklanamaz. 
Dolayisiyla islami hareketin taze ve canli niteligine de gere- 
ken Qnem verilmelidir. Bu geniflemenin gergek karakteri et- 
rafmda tarti§maya kar$i biiyuk bir isteksizlik belirmi§ ve so- 
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runlar Islamm ele§tiricilerl tarafmdan, ve kabul edilmelidir 
ki, modern Miisliimanlarm takindiklari savunmaci tutum 
yuzunden bulamk bir duruma sokulmu§tur. islamm ’kihgla' 
yayildigi iizerinde israr etmek, gergekleri giiliing bir duruma 
sokmak oldugu gibi, Hristiyanligm da zaman zaman devlet 
guciinii kullanmi§ olmasma ragmen, islamm Budizm ve Hris- 
tiyanlik gibi yayildigxm soylemek te gergekleri tahrif etmek 
olur, Gergek izah tarzi, dini ve siyasi bir biitiin olarak islamm 
kendi biinyesinde yatmaktadir. Gergekten de Miisliimanlar 
inanglarmi kilig sayesinde yaymami§ olmalarma ragmen, 
islamm siyasi iktidari elinde bulundurma hususunda israr 
ettigi dogrudur. Giinkii islam, kendisini, iizerinde ya§adigimiz 
diinyada siyasi bir diizen sayesinde uygulanmasi gereken 
"Tanri'nm iradesinin" toplandigi bir kaynak saymi§tir. Bu 
agidan islam, ortaya koydugu inanci halka kabul ettirmeye 
zorlamasa da, yine de siyasi diizeni elinde bulundurmakta 
israr eden rejimlerin biinyesine benzemektedir. Bu gergegi in- 
kar etmek tarihi tahrif etmek olacagi gibi, islama da hakkmi 
vermemek olacaktir. Bizce islamm kendi biinyesinde bulunan 
e§itlik ve geni§ insancil davram§ hususiyetleriyle blrle§tiril- 
digi takdirde bu gergegin, fethedilmi§ iilkeler halklan arasm- 
da islamla§tirma siirecini hizlandirdigi hususunda §iiphe yok 
gibidir. 

Arabistan di§mda Arap imparatorlugunun geni§leme- 
siyle Muslumanlar, Bizans ve iran men§eli kurumlan ve diger 
mahalli unsurlari islami g erg eve igerisinde erittikleri bir 
idare ve hukuk sistemi geli§tirmeye giri§mi§lerdir. Bu kitabin 
ileriki boliimlerinde geli§iminin ayrmtili bir incelemesi ve- 
rilecek olan bu sistemdir ki, islam medeniyetine kendi 
ayirdedici dzelligini vermi§; islamm temel ahlak g6ru§iinii de 
ortaya koyarak, islam devletinin gergek anayasasmi temin 
etmi§ ve simrlarini gizmi§tir, Bir yiizyillik islam fetihleri 
sirasmda muslumanlar boylece kendilerine has fikri hayat- 
larmi geli§tirerek tamamiyla Araplara ve islama ait hadis, 
hukuk ve tarih ilimlerini tesis etmi§lerdir. Suriye’deki Helle- 
nistik gelenegin kar§i etkisinin ve Arapga Kur'an tarafmdan 
temin edilen temel du§iinceler yapismm bir sonuCu olan bu 
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muazzam suratteki fikrl geli§me, insanligm fikir tarihlnln 
harikalanndan biri olarak durmaktadir. 

Islam Imparatorlugunun ba§kent±nin m. 660 ydmda Me- 
dine'den §am'a gegmesi ve Sam'daki Emevi halifelerinin sa- 
raylannda Yuhanna ed-Dima$ki gibi unlii bir takun Hellen- 
le§mi§ Hnstiyan Araplan kullanmalan bu geli§meyi kolay- 
la§tirmi§tir. Bununla birlikte bu degi§iklikle aym zamanda 
dinle devlet arasmdaki lli$kide de bir degi§me vuku bulmu§- 
tur. Emevi devletinin dunyevi bir devlet haline geldigini ve 
dinle devlet arasmda tam bir bolunme oldugunu soylemek 
dogru olmamakla birlikte, devlet hayatimn artik dini geli§- 
melerle bugiine kadar sahip oldugu tiirden bir miinasabete sa- 
hip olmadigi da bir gergektir. Onceleri Halife dini ve ahlaki bir 
ustiinliige sahipken ve Halifenin siyasi kararlan dini bir he- 
defe tabi iken Emeviler, temelde Islami bir gergeve igerisinde 
kalan bir devlete sahip olmalanna ragmen, gogunlukla siyasi 
yetkilerini kullanan, fakat dini itibarlanndan biiyiik bir kis- 
mini kaybeden dunyevi hiikumdarlardi. Bunun bir sonucu ola¬ 
rak, tamamiyla dini olan disiplinler geni§ dlgude devletin 
di§mda ve bir dereceye kadar da onunla ahenksiz bir §ekilde 
geli§me g5stermi§tir. Dini geli§melerin merkezi Hz. Peygam- 
berin siinnetinin anayurdu olan Medine olarak kalmi§txr (6r- 
nek davram$ §ekli olan stinnet igin bkz., III.Bolum). 

Islamm yabanci kultiir akimlanyla, ftzellikle Hellenizm 
ve Hellenle§mi§ Hristiyanlikla etkile§iminin onemli bir so¬ 
nucu, Kelam ve kelami ahlak meselelerindeki fikir gati§ma- 
lannin ani zuhuru; buyiik sayidaki ayrdiklarm ve Islamda 
ilk firkalann dogu§udur, Bu durum ve Arap olmayanlar, ozel- 
likle Iranlilar arasmda Emevi idaresine kar§i igin igin kay- 
nayan muhalefet, daha sonralari Emevi Halifeliginin devril- 
mesi ve m. 750'de Iranlilann da yardimiyla Bagdat’ta Abbasi- 
lerin yerle§mesiyle sonuglandi. Emevi idaresi Araplar tara- 
fmdan meydana getirilen ilk Islam din bilimlerinin geli§me- 
sine ve aynliklarm ortaya gikmasma tamk olmu§, fakat Is¬ 
lam'da dunyevi dii§uncenin tam olgunluguna ula§rm§ geli§imi- 
ni gdrecek kadar uzun surmemi§tir. 
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Abbasi Halifeligi bir bakima kar§ilikli ikl tutarsiz ge- 
li§meye taruk olmu§tur kl, her ikisi de kasitlx blr siyasetin 
sonuglandir. Bir taraftan Abbasiler, Emevilerin idaresi altm- 
daki halinden §ikayetgi dini 5nderlerin isteklerini kar§ila- 
maga gah§arak devlet mekanizmasi araciligi ile dini ba§anla- 
nn sonuglanm uygulama alanxna koymu§lar ve boylece de 
dini geni§ gapta Emevi devletinden ayirmi§ olan ugurumu or- 
tadan kaldirmi§lardir. Bir taraftan da onlar, resmen Yunan 
felsefesi, tibbi ve ilminin toptan Arapgaya terciimelerinin ko- 
myuculugunu yapmak suretiyle Islamda fikri uyani§xn seyrini 
hxzlandirmi§lardir. Me'mun, Hikmet Evi (Beytu'l-Hikme) ola- 
rak bilinen bir akademiyi bu amagla kurmu§tur. Bu giri§im- 
den dogan salt du§unce faaliyeti Islam dininde etkisini goster- 
mi§, taninmi§ akilci bir dini hareket olan Mu'tezileyi dogur- 
mu§tur. 

Devlet gorevlilerinin esas itibariyle kulturlii Iranlilar 
arasmdan yeti§tirildigi Abbasilerin idaresi altmda Iranlxlar 
kendi milli benliklerini korumu§lardir. Uzun ve aci bir tarti§- 
ma hareketi, Araplarla Iranlilar arasmda kendi xruhi, fikri ve 
kiilturel ustiinluklerini te§hir etme yari§indan dogmu§tur. 
Iranhlarm tarafmi tutanlar, §u'ubiye (milliyetgiler) adiyla 
tanmmi§lardxr ve bunlann faaliyetleri §uphesiz devlet katip- 
lerince te§vik gormu§tur. Dini ve diger fikri eserler Arapga 
yazxlmakta devam etmi§ olmakla birlikte, IV/X. ve V/Xl. 
yiizyillar sxrasinda Farsga, kendisini tekrar edebi bir ifade 
vasitasi Olarak yerle§tirmi§ ve Iranlilann milli ulkulerini 
tatmin etmi§tir. 

Yabanci kxilturlerin etkisinin Arap dix§uncesine vermi§ 
oldugu itilim, Il-IV/VIII-X. yiizyillar sirasmda zengin ve par- 
lak bir dini fikri ve maddi kultiirun yaratilmasma yol agmi§- 
tir. Miislumanlar zengin bir ticaret ve sanayi kurmu§lar ve ilk 
defa olarak bilimsel maharet insanligm giindelik maddi geli- 
§imini hazirlamak iizere donatilarak uygulama alamna so- 
kulmu§tur. Fikri bakimdan aslmda Araplara ait olan tarih ve 
edebiyat, genel taxrih, cografya ve giizel sanatlara dogru buyiik 
gapta geni§lemi§tir. Dinler tarihi de dahil olmak iizere objek- 
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tif tarih dikkate deger bir geli$me diizeyine ulasmi^tir. Islam 
di§mdaki dinlerin tarafsiz bir bigimde tavsifi gibi giig ve has- 
sas meseleler o derecede geli§mi§tir ki, iinlii el-Biruni Hindis- 
tan hakkindaki eserine yazdigi giri§te "Musliimanlarm, Yahu- 
dilik ve Hristiyanlik gibi dinler hakkmda oldukga objektif 
eserler viicuda getirirlerken, Hinduizmle ilgili olarak, bunu 
beceremedikleri ve dolayisiyla bu gorevi kendisinin yiiklendi- 
gi” §ikayetinde bulunmaktadir. Miisliimanlar cografya ala- 
mnda temayiiz etmi§lerdir. Bu alanda Miisliimanlarin katki- 
lan modern bilginler tarafmdan takdir edilmeye ba§lanim§ 
olmakla birlikte, onlann orijinalligine ve cesurca te§ebbusle- 
rine heniiz lam hakkimn verilmesi gerekmektedir. ilk sosyal 
ve kultiirel tarih ara§tirmasi, bir ba§ka deyi§le, tabii tarihi 
giiglerin i§leyi§i de tanmmi§ bir Musliiman bilgin olan ibn. 
Haldun tarafmdan ele ahnmi§tir. 

Biitun bu geli§meler dini dii§unce uzerinde de etkisini 
gostermeden kalamazdi. Dolayisiyla II/VIII. ve III/IX. yiizyil- 
lar sirasmda Mu'tezile hareketi hizla geli§erek yaygm bir hale 
gelmi§tir. Bu konuda bilgi, bu eserin daha ileriki bir yerinde 
verilecektir. Fakat burada §u kadanni soyleyelim ki, bu hare- 
ket genellikle Hellen akilciligmin etkisi altmda geli§mek su- 
retiyle islamm dini tarihinde ilk biiyiik gerginligi yaratmi§- 
tir. Eski gelenegi temsil eden Ehl-i Siinnet imamlan once Ha- 
life Me'mun zamamnda bir devlet inanci durumuna kadar 
yiikselen, fakat sonradan siyasi gug kazanarak ve Yunan diya- 
lektiginin (cedelinin) silahlarmi benimseyerek etkili bir 
§ekilde iistunluk kazanan bu akilci hareketin elinde gile 
gekmi§lerdir. Ehl-i Siinnet ulemasi ise hemen hemen biitiin 
egitimi tedricen kendi denetimleri altma sokmu§lar, kendi 
fikri ve ruhi ideallerini gergekle§tirmek igin miifredat prog- 
ramlan gizmi§ler ve tatbik mevkiine koymu§lardir. 

Sunni egitim sistemi o derecede etkili olmu§tur ki, dini 
akilcihk hareketi, daha sonralan, IV/VI./X-XII. yiizyillar 
sirasmda du$iinceleri zamanla Siinni gelenek uzerinde etkisi¬ 
ni gosteren iinlii filozoflarm eserlerinde olgunluga ula§mi§ ol¬ 
makla birlikte, biitiin giiciinii ve uzvi varligim kaybetmi§tir. 
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Bu yeni §iddetli etkl altmda Siinniler, kendl egitimle ilgili di- 
slplinleri dahilinde entellektualizm igin bir miktar yer ayir- 
rmslar, fakat bu surelle aym zamanda etkili bir §ekilde hem 
sistematik bir akli felsefenin, hem de bilimlerin geli§imini 
durdurmu§lardir. 

Medreselerdeki egitimin bu n*sbi darligi ve katiligi ger- 
gekten de daha sonraki "islamm fiki i durgunlugunun" ba§lica 
sorumlusu olmu§tur. Ara§tirma ruhunu ve bununla birlikte 
muspet bilginin turn geli§imini tikami§ gorunen ulemanm 
"dunyevi bilimler”e kar§i takmdigi tavir ozellikle esef verici- 
dir. Bununla birlikte ulema, fikir birligini uygulama sahasma 
koyabilmi§, bunu gergekle§tirebilmi§ ve islam toplumunun 
kenetlenmesini saglami§tir. Bu, onun, kendi payma onemli 
bir ba§ansidir. Biitiin bu sistemin ana diregi dogmatik kelam 
tarafmdan desteklenen islam Hukuku idi. islam Hukuku, ozel¬ 
likle her $eyi ku§atan karakteri dolayisiyla, Muslumanlann 
turn zahiri hayatim hakimiyeti altma almi§ ve bu sistem, is¬ 
lamm Ortagaglar boyunca yayilmasina devam ettigi ulkelerin 
kiilturlerindeki muazzam farklara ragmen, her §eyden gok is- 
lami dayam§maya yonelmi§tir. islam Hukuku; insan hayati- 
nm, ferdi, sosyal ve siyasi davrani§mm biitiin yonlerini kap- 
saimna aldigi igin, islamm siyasi birligi 656/1258'de halife- 
ligin merkezi Bagdat'i talan eden Mogollann vah$ice saldm- 
larmdan sonra gdziildiigii zaman bile Miisliiman kitlenin bir¬ 
ligini saglami§tir. 

Bununla birlikte ulema sistemi ve ozellikle hukukun 
geli§imi ve mevkii, islamda yeni ve Hellenle§tirici unsurlann 
akilciligmdan gok daha geni$ sonuglan olan bir gerginligi hu- 
sule getirmekten geri durmami§tir. Bu, II/VIII. ve III/IX. yiiz- 
yillar sirasmda Irak ve iran'm kiiltiir merkezlerinde islamm 
manevi yoniinii gergekle§tirmeyi saglayan bir "vecd” metodu 
olarak ba§layan Sufilik'in, ya da Islam Mistisizmi'nln ortaya 
giki§i demekti. Ba§langigta tamamen ahlaki annmayla ilgili 
vecd idealine miinhasir olan ve kendisini hukuki geli§melere 
ve siyasi kuwetlerin diinyeviligine bir ig tepki olarak gosteren 
Sufilik gok gegmeden ilahi olanla irtibat kurma gayesini giit- 
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mu§tur. IV. /X. yuzyila kadar Sufillk asil lslamm koklerine 
yabanci olmakla birlikte yine de Islami qergeve igerisine so- 
kulabilecek ruhani bir annma §ekltnin ifadesl olan ruhani- 
ligin bir bakima 6zel ve ferdi bir ifadesini te§kil ederek, yerle- 
§ik hayata miinhasir kalmi§tir. Bununla birlikte V./XI. yiiz- 
yildan sonra, Islam dunyasi iginde, Sufiligin karakterini 
degi§tiren ve onu kitlelerin bir dini haline sokan, bdylece bu 
ruhanilik §ekliyle ulemanm sunni sistemi arasindaki gergin- 
ligi peki§tiren bazi di§ geli§meler ortaya ?ikmi<?tir. 

Bagdat'ta lslamm siyasi merkezinin zayiflamasiyla 
Islam dunyasi, X./XVI. ve XI./XVII. yuzyillar sirasinda Kuzey 
Afrika'daki Bedevi (gogebe) kabilelerin bir ba§kaldinsma ve 
Turk kavimlerinin Orta Asya'dan lslamm merkezine sizmala- 
rma tamk olmu§tur. Turk kavimleri, Islamin, ilk ddnemle- 
rinde Irak, Iran ve Misir yoluyla yayilmasmda oldugu gibi, 
ulemanm faaliyeti sonucu degil, fakat Sufilerin faaliyeti ne- 
ticesinde Islama girmi§lerdir. Islami yenl muhtedilerin du- 
§iince ufkuna ve ruhi gevresine uygun bir duruma sokmak ve 
her §eyden 6nce kabile bireylerinin sertligini yumu§atmak 
i?in Islam, onlara Sufilik iginde sunulmuftur. Onlar igin 
Sunni Islam geni§ yapta zahiri bir sembol vazifesi gormu§, fa¬ 
kat onlar, Sufiligi §ehirlerdeki segkin birkag ki§inin izledik- 
leri bir hayat tarn olmaktan gikararak, geni§ Sufi Karde§lik- 
ler agma d6nu§turen bir ruhanilik turiinun etkisinde kalmig- 
lardir. Bundan boyle lslamm Hindistan, Orta Asya, Anadolu 
ve Afrika'da yayili§i Sufi karde§likler vasitasiyla surduriil- 
mu§tiir, ve Sufilik biitun bu bolgelerde zaten mevcut olan ruha¬ 
ni bir gevre ile uzla§maya varmi§tir. Ulemanm, kendilerini 
kar§ismda bulduklan yeni durum, Sunni sistemle halkm dini 
olan Sufilik arasindaki bu muazzam gerginlik olmu§tur. 

Sufiligin Islama verdigi bu taze a§iyla Islam iilkeleri II,/ 
VIII. yiizyilin ortasmdan beri sahip oldugu sinirlann gok daha 
otesine geni§lemi§tir. Ozellikle Gazzali'nin (olm. 505/1111) 
anitsal eseri ve §ahsiyetinin ortaya koydugu Sufilere 6zgii ru- 
hanilikle Sunni dinin uzla§masi sonucu yepyeni bir canlilik 
Islam toplumuna yerle§tirilmi§tir. Sunniligin kendisi yeni 
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bir canlxlik ve yeni bir gugliiliik kazanmi§ ve Onemli bir yikicx 
firka olan Batmilik, biiyiik bir kayba ugrami§; hatta bu arada 
§i'a taraftarlan bile sayica hissedilir derecede kugulmu§tur. 
Diger taraftan mu§rikler (putperestler)'in ve hatta yan Hris- 
tiyanla§mi§ kabilelerin ya§adiklan geni§ bolgeler Islama ka- 
zandinlmi§tir. Sufilikle Sunni din arasmdaki gerginliklerin 
kar§ilikli etkisine ait temponun oykusii, bu kitabin biitunun- 
de tam olarak anlatilacaktir. 

Bagdat'ta halifenin merkezi siyasi denetiminin zayxfla- 
masi ve yan bagimsiz emir ve sultanlarm ortaya gikmasi, 
Islam dunyasmda yaygxn bir olay olarak Sufiligin geli§me- 
siyle hemen hemen aym zamana rastlami§tir. Turk sultanlan 
di§ gdrunu§te Siinniligin arzulu koruyuculari olmalarina 
ragmen, yine de sufi §eyhlere gergek saygi ve itibar gostermi§- 
lerdir. Daha Once de i§aret ettigimiz iizere, genellikle islami 
yayma i§ine bundan boyle Sufiler devam ederken, Siinnilik de 
devletin gorev yapmasim saglayan geni§ hukuki ve itikadi bir 
gergeve temin etmi§tir. X/XVI. yuzyila dogru kudretli, muaz- 
zam ve son derecede merkezile§mi§ iki yeni devlet olan Os- 
manlilar ve Hindistan'da Mogollar durumlanm saglamla§tir- 
mi§lardir. Bu devletler son derecede becerikli ve etkili idari 
kurulu§lari ile Islam toplumunun geni§ kitlelerine yeni bir is- 
tikrar saglami§lardir. Bu, Iran ve Islam kulturixnun bir kan§i- 
mi olarak nitelendirilebilen daha yeni bir Islam kulturixnun 
dogmasim te§vik etmi§tir. iran da Safevi idaresi hemen he- 
men o siralarda durumunu saglamla§tirmi§txr. Ancak bu du¬ 
rum, hem kixltur bakimmdan, hem de dinde kasitli olarak 
diger Islam devletlerini kendilerine du§man etme siyasetleri 
ve §iiligi devlet inanci mevkiine yiikseltmeleri dolayisiyla, 
tran'i Islam diinyasimn geri kalan kismmdan ayirmakla so- 
nuglanmi§tir. Bu yeni kultiirtin di§ gergevesi ulema tarafxndan 
temsil edilen Sunni hukuk olarak kalirken, onun geni§ gapta 
yeni Islam-lran sanat ve §iirinden meydana gelen muhtevasi, 
sufi du§unceler yapisindan suziilerek klasik Sunni kulture az 
gok bilingli bir muhalefet iginde liberal bir egilim gostermi§- 
tir. Bu kultur modem batxli giiglerin etkisine kadar hem Mogol 
tmparatorlugunu hem de Osmanlx sarayxm kapsamma almi§- 
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tir. 


Onlklnci-Onseklzlnci yiizyil sirasmda Mogol ve Osman- 
li imparatorluklari gerilemege ba§lami§tir. Hindistan'da 
Mogol egemenliginin yerlni ingiliz egemenligi alirken, Os- 
manlilar I. Dunya Sava§mdaki yenilgilerine kadar batimn 
askeri tekniklerini ve dlger reformlan benimsemek suretlyle 
yeniden canlanmayx ba§armi§lardir. XlX.yuzyxlm tamami ile 
XX. yuzyilxn ba§i islam dunyasinm siyasi pargalanmasma 
tanik olmu§tur. Fakat bir din ve sosyal giig olarak Islam sa- 
dece canli olarak kalmami§, son 20-30 yilda esasta kendi siya¬ 
si itibarim da yeniden elde etmesine yardimci olan bir "yeni¬ 
den canlanma" tecrubesinden gegmi§tir. Bununla birlikte 
kultiir ve "kimlik" ixzerindeki modem guglerin etkisi bugxin bir 
gegi§ doneminde bulunan islam toplumunda hala hissedil- 
mektedir. 

Yedinci/Oniiguncu ve Sekizinci/Ondorduncii yuzyillar 
sirasmda islam geni§ gapta arap tiiccarlar vasitasiyla Malaya 
Takim Adalarina kadar yayilmi§tir. Bari§gi bir yolla Sumat¬ 
ra ve Java'ya uzanmasmdan sonra Malaya Yarimadasxna da 
girmi§tir. Fakat Bati Avrupa'nxn askeri ve idari saldxrisx ve 
denetimi altma girince, bu bolgede, dogu§u sirasxndaki kral- 
liklan pek kuramami§tir. Boylece islam Endonezya’da, hala 
bazx dnemli cihetlerden ilkel olan sosyal ve kulturel bir alt- 
yapxnm geni§ dlgiide bir ge§it iist tabakasx olarak kalmi§tir. 
Bununla birlikte iginde bulundugumuz yuzyil sirasmda once 
Arap Yarimadasindan, sonra Misxr'dan olmak iizere, Orta Do- 
gudan yeni bir etki gelmi§ ve bu etki, toplumun islamla§ma- 
siyla ugra§an hareketli sunni ulema zixmrelerinin te§ekkii- 
Ixiyle sonuglanmi§tir. 

Yine de islamm ChVin iglerine kadar nasil ve ne zaman 
yayildigi kesin olarak soylenemez. Fakat Qinliler Musluman- 
larin C in 'e giri§inin islamm ilk zamanlarma kadar gittigini 
iddia ediyorlarsa da, bilginler, islamm Mogollar devrinde 
saglam tutunma noktalan elde ettigi kanaatindedirler. Bu so- 
run ancak Qin tarihine ait belgelerin daha yakmdan ve daha 
derin bir incelemesi ve Qin'deki islam toplumunun gegirdigi 
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tekamulun fiili bir tahlili ile goziimlenebilir. Daha 6nce de 
i§aret ettigimiz uzere, Sufi hareket sayesindedir ki. Islam Orta 
Asya'ya ve Anadolu'ya yayilmi§tir. islamm Kara Afrika'ya, 
Biiyiik Sahra'nin giineyine niifuzu meselesi de tutarli ve kap- 
samli bir gali$mayi gerektirmektedir. Gyle goriiniiyor ki, Orta 
Afrika'da islam, oncelikle esir ticareti dolayisiyla pek az bir 
ilerleme gosterebilmi§tir. Fakat esirlik yasaklanir yasaklan- 
maz Muslumanlarm teblig faaliyetleri ig bolgelerde etkili ol- 
maga ba§lami§tir. Yine Bati Afrika'da ge§itli cihad hareketleri 
sayesinde islamm faal bir §ekilde yayih§i XIX.Yuzyil sirasm- 
da vuku bulmu§tur. Islamm Afrika'ya yayih§imn onde gelen 
bir hususiyeti, muhtemelen, Afrika toplumunun kabileler ha- 
linde orgutlenmi§ olmasmdan dolayi, Sufi teblig faaliyetleri- 
nin Sunni cihad kavramiyla birle§tirilmi§ olmasidir. Bugun 
Islam, kismen Hristiyan Batiya kar§i olan siyasi duygulardan 
oturu Hristiyan misyoner faaliyetleri kar§ismda Kara Afrika- 
lilar arasmda siiratli bir ilerleme kaydediyor gorunmektedir. 
Giiney Afrika'da ise Islam, geni§ gapta Hindistan ve Pakistan 
Alt Kitasmdan gelen gogmenler tarafmdan temsil edilmi§tir. 
Ancak bugiin beyaz Giiney Afrika hukiimetinin keskin irkgi 
siyasetleri dolayisiyle zenciler arasmda ilerleme gostermek- 
tedir. Dogu Avrupa’da da oldukga geni§ Islam topluluklan bu- 
lunmaktadir.Bati Avrupa ve Amerika'ya ise Islam,Miisluman 
gbgmenler araciligi ile girmi§tir. Bununla birlikte kendi di- 
ninden donme suretiyle, geli§en beyaz bir Miisliiman niifusu da 
bulunmaktadir. Son 20-30 yilm ilging ve hayret verici bir ge- 
li§mesi, Amerika Birle§ik Devletlerinde Siyah Musliimanlar 
diye bilinen faal zenci Musliiman niifusun artmasidir. Aslm- 
da sosyal ve siyasi §artlara bir tepki olan bu hareket, islamm 
Kara Afrika'da yayilmasmdan kismen etkilenmi§ goriiniiyor. 

Bu kitabm son iki boliimde Islam iilkelerinde modern 
bati egitimi ve dii§iinceleriyle geleneksel islam kiiltiiriiniin 
kar§ilikli etkilerinin ve bu kar§ihkh etkinin sonuglarimn 
anahatlarim verecegiz. Burada dikkate almamiz gereken nok- 
ta, islam iilkelerinin bati egemenliginden yakm zamanlarda- 
ki siyasi kurtulu§larindan sonra ortak ekonomik ve kiiltiirel 
geli§me ve siyasi alanda birlikte hareket etme amaciyla islam 
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devletlerinin ge§itli bdlgesel grupla§malar hallnde biraraya 
gellyor gdrunumu vermesidir. Orta Dogu Araplari, bugune ka- 
dar belirgln olarak kenetlenmi§ bir birlik te§kll edememl§ ol- 
malanna ragmen, yine de bir amag birligine dogru ilerledikle- 
ri gdriiluyor. Hemekadar tsrail'in varligi bu geli§mede bir et- 
ken te§kil etmekteyse de, yine de bu geli§menin dahili guglerin 
neticesi olarak ortaya giktigi anla§iliyor. Pakistan, Iran ve 
Tiirkiye arasmda imzalanan ve Kalkmma igin Bdlgesel I§bir- 
ligi (ROD) olarak bilinen Istanbul Pakti (Haziran 1964), bu 
ydnde atilan dnemli bir adimdir. 

Pek yakm bir gelecekte diger benzeri bdlgesel grupla§ma- 
lann ortaya giki§ina pekala tanik olabiliriz. Dunyanin her 
tarafmda ya§ayan Muslumanlann kalbinde birle§ik bir Islam 
Diinyasi igin inkan mumkun olmayan §iddetli bir arzu bulun- 
maktadir. Bu birle§menin mumkun olup olamayacagim ve 
mumkun olacaksa ne §ekilde olabilecegini ancak zaman gos- 
terebilir. §urasi yeterince agiktir ki, bdyle bir geli§menin bii- 
tiin dunya kin pek biiyuk bir dnemi olacaktir. 

DUNYADAKl TOPLAM MUSLUMAN NUFUSU 

Bagimsiz Musliiman Olkeler 380.846.000 

Musliiman olmayanlarin hakimiyeti 
altmda bulunan, gogunlugu Musluman¬ 
lann te§kil ettigi ulkeler 182.214.000 

Musliiman azinliklar 3Q.926.QQQ 

Toplam 593.986.000 

Bu tablodaki en ilging faktdr, Qin Miislumanlannin 
sayisidir. Alakat el-Arab ve's-S!n (Kahire 1370/1950) adli ese- 
rinde Bedr ed-Din es-S!ni, Muslumanlann toplam Qin niifusu- 
nun yiizde onunu meydana getirdigini belirtmektedir. Ban¬ 
dung Konferansmda Qin ba§bakani Chou En-Lai, Cin’deki 
Muslumanlann, toplam niifusun yiizde onikisini meydana ge- 
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tirdigini ve dolayisiyla Hindlstan'dakl Muslumanlann sayi- 
srndan daha fazla oldugunu ifade etmi§tir. Bununla Birlikte 
resml C ln niifus sayirmmn ortaya koydugu rakamlar Muslu- 
man nufusun 10 milyon oldugunu gbstermektedir. Durum 
boyle olmakla birlikte, i§aret edilmelidir kl; din komunist 
Cin'de nufusun dagiliminda bir etken sayilmadigi ve dagilun 
a§lret temeline bagh olarak smiflandinldigi igin, bzellikle sa- 
dece yuzde yiiz Musltiman olan "Hui" a§iretlerl Musluman 
sayilmi§tir. 



Birirtci Bolum 


Hz. MUHAMMED 


Hz.Muhammed ve Vahiy - Hz.Muhammed'in Miicadelesi 
Hz. Muhammed ’ in Sava$ TekniQi (Strategy) - 
Yahudiler ve Hristiyanlar - Sonug 


Hz.Muhammed ve Vahiy 

Babasimn adi Abdullah olan Hz.Muhammed, Mekke'de 
saygi goren, fakat nispeten yoksul Kurey§'li bir ailenin <?ocugu 
olarak takriben m. 570 yilmda dunyaya gelmi§tir; babasmi 
dogumundan Qnce kaybetml§tlr. Cocuklugunun daha Ilk sira- 
lannda da annesini yitirmi§lir. Onu, olunceye kadar islami 
kabul etmeyen, ancak Islam inancmm ate§li muhalifi olan 
Mekkelilere kar§i gozunii kirpmadan savunan amcasi Ebu 
Talib yeti§tirmi§tir. Onun peygamberlik gorevine ba§ladigi 
yakla§ik 40 ya§mdan onceki hayati hakkmda pek az §ey bi- 
linmektedir. Sadece onun olaganustii bir ahlaki duyarliga sa- 
hip, duriist bir insan oldugu ve kendisini ticari i§lerini yonet- 
mekle gorevlendiren 15 ya§ daha buyiik zengin bir dul olan 
Hz.Hatice'nin'onun duriistlugii ve oteki ahlaki niteliklerinden 
son derecede etkilenerek ona evlilik Qnerisinde bulundugu bi- 
linmektedir. O sirada 25 ya§mda olan Hz.Muhammed, bu one- 
riyi kabul etmi§ ve Hz.Hatice'nin olumiine kadar ba§ka kadm- 
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la evlenmemi§tir. Hz.Hatice oldugunde kendisl 50 ya§inda bu- 
lunuyordu. Ylne bildigimize gore, Hz.Muhammed'in ahlakl du- 
yarligi, Mekke toplumunun tginde bulundugu ahlakl gokuntii, 
oTiu zaman zaman Mekke di§mdaki Hira magarasma gekilme- 
ye suruklemigtir. Burada dii§unceye ve teemmule dalarak giin- 
lerinl gegirmi§ ve bu dini-ahlakl tecrubenin ig seyri, bu derin 
teemmul hallerinden birinde kendisine peygamberlik gorevi- 
nin verilmesiyle en yiiksek noktasma ula§mi§tir. 

Hz.Muhammed’in gorevininin olu§umu ve niahiyetl hak- 
kmda yazan modem yazarlar, bu konuda bir gok goru§ler or- 
taya atmi§lardir. Bunlardan birgogu Islamm dogu§undan once 
Arabistan'da Yahudi ve Hristlyanlarm etkisiyle dini blr kay- 
na§ma ve buhranm mevcut oldugunu ve bu kayna§ma sirasm- 
da Araplann putatapiciligmdan ho§nut olmayan bazi kimse- 
lerin bir "tektanncilik" fikrine ula§tiklarmi belirterek, Hz. 
Muhammed'in sadece, bu fikre bir katkida bulundugu sonucu- 
na vanrlar. Bazilan bu kanaati daha da ileri goturerek, Hz. 
Muhammed'in tektanriciligm di§mda diger bazi unsurlan da 
Yahudi-Hristiyan gelenekten aldigmi, Araplann Arap Yarim- 
adasimn kurulmasiyla uzun zamandir devam etmekte olan 
di§anya dogm hareketlerinin sonrasmda Araplar igin yeni, 
orgvitlu ve kitlesel bir geni§lemeye yardimci olabilecek ulusal 
bir din tesis ettigini ileri siirerler. Oldukga romantik bir geki- 
cilige sahip olan bir ba§ka nazariye de, "Kur'an'm mutlak tek- 
tannciligimn aslmm gol hayatimn tarn bir tekdiizeligine da- 
yandigi"dir. Bu son nazariye, Hz.Muhammed'in bildirisinin, 
bu ve bundan sonraki bolumlerde daha aynntili olarak goste- 
rilecegi uzere, bedevi bir ortamda degil, Mekke'nin ticari gevre- 
sinde vahyedildigi ve Kur'an'm gergekte gogebelik hakkmda 
giddetle tenkitgi bir tavir takmdigi ileri surelerek ilk agizda 
gegersiz kilinabilir. 

Daha onceki iki iddia, islamdan once Arabistan'daki 
dini geli§melerin Islamm olu§masmda etken oldugu iddi- 
asiyla, Islamm muazzam ve hayret verici Arap istilasi igin bir 
firsat sagladigi iddiasi gok daha ciddi bir mahiyet arzetmekte- 
dir; giinkii her ikisi de bazi tarihi gergeklere dayanmaktadir. 
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Bu g6ru§ler ifade ettikleri hususlarda yanli§ olmadiklan hal- 
de, ne tslamin olu§umu, ne de onun mahiyetinin dogru izah- 
landir. Bazi ki§ilerin tektanrici bir din anlayi§ma ula§mi§ 
olduklan dogrjjdur; fakat onlann "bir Allah’inin" Hz. Muham- 
med'in "bir Allah'i" ile tamamiyla aym olduguna inanmak 
igin kesinlikle higbir sebep yoktur. Zira ba§langicmdan beri 
Hz. Muhammed'in tektanricihgi, tektanricilik fikriyle ayni 
dlgude bir insaniyetgilik, sosyal ve ekonomik bir adalet duy- 
gusuyla baglantili olmu§tur. Bfiylece Hz. Peygamber’e gelen ilk 
vahiyleri dikkatle okuyan bir kimse, her iki unsurun ayru 
tecrubenin ifadeleri sayilmasi gerektigi sonucunu gbrmeden 
gegemez: Kur'an'daki §u sure buna 6mek olarak verilebilir 
(Maun, CVII): 

"Ey Muhammed, dini yalanlayam gbrdun mu? Oksiizu 
kaki§tiran, yoksulu doyurmaga yana§mayan i kimse i§te 
odur. Vay o namaz kilanlann haline ki, onlar kildiklan na- 
mazdan gafil olanlardir. Onlar g6sterl§ yapanlardir. Onlar 
igreti olarak basit §eyleri dahi vermeyenlerdir.” 

l§te bu hamleydi ki, daha sonralan Medine'de Islam top- 
lumunun kurulu§uyla sonuglanmi§tir. Nitekim Kur'an mti- 
fessirleri de yukarida naklettigimiz ilk iki cumlenin Mekke’- 
de, digerlerinin ise Medine'de vahyedildiklerini bize bildiri- 
yorlar. Hem yogunluk hem de hacim bakimindan bu temelli 
ilk hamle dylesine siirekli kalmi§tir ki, her iki bblum arasin- 
daki farki ayirdetmek imkansizdir. Hz. Peygamberin bir tek 
Tann ve bir tek insanlik uzerinde israrla durdugu gorulmekte- 
dir. Bundan dolayi, Hz. Muhammed'ten 6nce dini bir kayna§- 
ma ve bir ge§it kesin hatlariyla belirmemi§ tektanriciligm va- 
roldugu iddiasi §uphesiz dogru olmakla birlikte, bu tektann- 
ciligm herhangi bir sosyal reform hareketine bagh oldugu hu- 
susunda higbir tarihi delil izine rastlanmamaktadir. Bu aym 
zamanda agikga gostermektedir ki, Hz. Muhammed'in tektan- 
nciligi ve izledigi yolun, bedevilerin g61 hayatiyla higbir ili§- 
kisi bulunmamakta, fakat uzun bir ticari ve dini gelenegi olan 
bir §ehir ortamim gerektirmektedir. Islamm olu§um halin- 

1. Ingilizce metinde "yoksulu doyurma konusunda (bajkalanm) uyarmayan” 
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deyken Araplann milli blr dinl oldugu ve onlann dayam§mia 
ve geni§lemelerini temln igln blr ana dayanak te§kll ettigl id- 
ri iasini blraz sonra ele alacagiz. Burada biz, ne tektannciligin, 
ne de sosyal-lktisadi bir adalet duygusunun ozellikle Mekke'ye 
ya da Araplara ait oldugu hususunun altim gizmek istiyoruz: 
Nitekim tam aksine tslamxn ongordugii egitlik, kendi mahiye- 
tinin bir sonucu olarak, her tiirlu milli ulkiiniin otesindedir. 

Bildirildigine gore, Hz. Peygamberin ilk vahiy tecrube- 
sinden gegi§i sirasmda a§agidaki ayetler gonderilmi§tir: 

"Yaratan, insam pihtila§mi§ kandan yaratan Rabbinin 
adiyla oku. Oku, kalemle Sgreten, insana bilmedigini bildiren 
Rabbin en buyuk kerem sahibidir. Ama insanoglu kendini 
ustvin sayarak 2 azginlik eder. D6nu§, §uphesiz Rabbinedir." 
(Alak, XCVI, 1-8) 

Hz. Muhammed hakkindaki ilk bilgiler, bu tecrubenin 
bir ruya halinde veya yan uyanikken vuku buldugu ya da o 
hallerle birlikte ortaya giktigma i§aret ederler. Cunkii bu tec- 
riibeyi anlattiktan sonra Hz. Peygamberin "sonra uyamrdim" 
dedigi kaydedilir. 3 Zaman ilerledikge ve Hz. Muhammed 
inanglan ugruna yogun bir mucadeleye giri§tikge bu tecriibe- 
lerden daha da sik gegmi§tir. Rivayetlerden de agikga anla§ila- 
cagi uzere, §uurunun daha alt tabakalarma daldikga, Hz. Mu- 
hammed'in vahiyle ilgili bu tecrubeleri, genellikle bazi bedeni 
bile§ikleriyle birlikte ortaya gikmi§tir. Bazi modem tarihgi- 
ler buna dayanarak Hz.Peygamberin sara nobetlerinden muz- 
darip oldugu iddiasmda bulunmuglardir. Ashnda, daha yakrn- 
dan bir incelemeye tabi tutulunca sara nazariyesi, bizce, bu na- 
zariyeyi ortadan kaldiracak bazi itirazlarla kar§i kar§iyadir. 
Once bu hal ancak Hz. Muhammed'in takriben 40 ya§mda iken 
peygamberlik gorevine bagladigi zaman ortaya gikmi§tir; gun- 
ku hayatimn ilk yillarinda bu hastahgin izi bulunmamak- 
tadir. Sonra rivayetlerin de agikga belirttigi iizere, bu hal, sa- 
dece bir vahiy tecrubesiyle birlikte tekerrur etmi§ ve higbir za- 


2. ingilizce metinde "kendini sorumsuz sayarak." 

3. Ibn Hi§am (tbn Ishak), Sire, Kahire 1937,1, s. 255; Ing. ^ev. A.Guillaume, Lon- 

dra 1955. 
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man ondan bagimsiz bir §ekilde ortaya gikmami§tir. (Eger Hz. 
Peygamberin bu hali bir hastaliksa), gergekten de onunki gibi 
kudretli ve yaratici bir faaliyet igin gerekli yol gosterici ilkele- 
rin tebligi ile surekli ili§kisi bulunan garip bir sara §eklidir ve 
higbir zaman ayrica vuku bulmami§tir. §uphesiz biz bir insa- 
nin hem saradan muzdarip olup, hem de ruhi tecrubelerle do- 
natilmi§ olabilecegini inkar etmiyoruz. Ancak demek Istiyo- 
ruz ki, vahiy tecrubesi sara olmaksizm ortaya gikmasa bile, 
hig degilse bazan saramn vahiy tecrubesinden bagimsiz ola- 
rak gergekle§mesi gerekir. Son olarak, sara gibi belirgin bir 
hastahgm, biiyiik bir hayat tecrubesi olan Mekke ve Medine 
toplumunda agikga ve kesin olarak taninamami§ olmasi ina- 
mlacak bir §ey degildir. 

Bu husus, aym zamanda, Hz. Peygamberin vahiy tecrube¬ 
si sirasmda normal bir ruhi-bedeni hayata sahip oldugunu 
gosteren bir tablosunu gerekli kilmi$tir; gunku sara, nihayet 
normal bir halde de vuku bulup ortaya gikmaktadir. Bu du- 
rumda Hz. Peygamber ve vahiyle ilgili olarak onun $uurunun 
normal oldugu goru§ii gok daha sonralan Ehl-i Siinnet ta- 
rafmdan te§vik gomui§ ve hatta agikga ifade edilmi$tir. Bu- 
nun, vahyin objektifligini (nesnelligini) korumak amaciyla 
Melek'in bir di§ varligi oldugunu ya da Ses’in di§andan gel- 
digini gtivenceye aldigi samlmiftir. Bdyle bir te§ebbiis bize 
ba§langigta zihnen olgunla§mami§ gibi goriinebilir, ama aki- 
denin te§ekkiil halinde oldugu bir sirada, bu adimi atmak, 
ozellikle akilcilara kar§i tarti§malara giri§mek igin zorlayici 
nedenler bulunuyordu. Daha sonralan geni§ olgiide kabul go- 
ren pek gok hadis (bkz. III. Boliim) ortaya gikti. Bu hadislerde 
Hz. Muhammed Cebrail ile halk huzurunda konu§ur bir §ekil- 
de gosterilmekte ve Cebrail'in gdrunii§u canli bir §ekilde tasvir 
edilmektedir. Kur'an'daki "...Ey Muhammed, apagik Arap di- 
liyle uyaranlardan olman igin onu Cebrail senin kalbine in- 
dirmi§tir." 4 (§uara, XXVI, 194; kr§., Bakara, II, 97) ayeti bu hu- 
susa aykin dii§mekle birlikte, Cebrail'in ve vahyin bir di§ 
varliga sahip oldugunu ileri suren bir fikir, Musliimanlann 


4. tngilizce metinde "...onu (Cebrail'i) senin kalbine gonderdik." 
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genellnin zihninde oylesine kokle§mi§tir ki, gergek durum 
buna kar§i bir kufur tegkil eder. 

Aym durum Hz. Peygamberin diger dini tecrubelerinde de 
soz konusudur. Kur'an Hz. Muhammed'in onemli degigmeler 
saglayan blr veya belki de bir dizi tecrubeden gegtigine birkag 
surede igaret etmektedir (isra, XVII, 1; Necm, LIII, 5-18; Tekvir, 
LXXXI, 23): Butun bu surelerde Kur’an "en uzakta" ya da "ufuk- 
ta" Hz. Peygamberin bir geyler gordugune i§aret eder. Bu du¬ 
rum gostermektedir ki ,sozu edilen tecriibe "ben"in genigleme- 
sinin onemli bir unsurunu igermektedir. Necm (LIII) suresinin 
1 l-12.ayetlerinde Kur'an gunlan bildiriyor: "Goniil (kalb) gor- 
diigunu yalanlamadx; onun (kalbin) tamk oldugu geyden guphe 
mi ediyorsunuz? " Ancak Hz. Peygamberin ruhi tecrubeleri, 
daha sonralan.ozellikle Sunnilik tegekkul etmege bagladigi 
sirada, hadisler tarafindan iglenerek Hz. Muhammed'in mirac 
hadisesi ile ilgili bedenen vuku bulmug e§siz canli bir olay ha¬ 
line sokulmu§ ve daha da sonralari mirac sirasmda Hz. Pey- 
gamber’in bindigi hayvan;yedi gok tabakasinm her birinde 
kah§i; Adem' den isa'ya kadar gegmig asirlarm peygamberleri 
ile konugmalari hakkmdaki butun canli ayrmtilar ortaya 
konmu§tur. Burada ilkin Siinnilige kar§i olanlarca nadiren 
idrak edilen bir gergegi kabullenebiliriz; Din tamamiyla "ru- 
hanile§tirilmi§" naslarla ya§ayamaz;sadece ruhun muhtag 
oldugu bir "kilif' hizmeti gorse de.onu somut bir hale sokmak 
gereklidir. Aynca tamamiyla ruhi mahiyette olan bir §eyin, 
bedeni bir bilegkeni olmadan ortaya gikmasmi kabul etmenin 
gergekten imkansiz oldugunda israr edebiliriz. Hatta diyebili- 
riz ki; bir tek olay, durumuna ya da baglamina gore "ruhi" ya 
da "bedeni" adini alabilir; ancak her iki halde de Siinniller ta¬ 
rafindan Isa' mn goge gikigma benzer bir bigimde geligtirilip, 
hadislerle desteklenen Mi’rac anlayigi, malzemelerini gegitli 
kaynaklardan alan tarihi bir kurgudan ba§ka bir §ey degildir. 


Hz. Muhammed'in Miicadelesi 

Hz. Peygamberin (yeni dini) tebligi Mekkelilerde, ozel- 
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likle bu §ehrin hayatim kontrol eden yonetici azmlik ara- 
sinda §iddetli bir muhalefete yol agti. Mekkeliler sadece Hz. 
Muhammed'in, gok tannciliga dayanan kendi geleneksel din- 
lerine kar§i gikmasmdan korkmami§lar; gasbi yasaklamak 
ve zekat uzerinde israrla durmak suretiyle giderek daha da be- 
lirgin hale gelen sosyal adalet ilkesinin vurgulandigi bu yenl 
ogretinin, toplumlarimn ticari menfaatlere dayanan yapisxm 
tehlikeye soktugunu hissetmi§lerdir. Hz. Peygambere kar§x, 
onun sarali biri oldugu, blr biiyucu oldugu, akll dengesi bozuk 
bir ki§i oldugu §eklinde tiirlii ge§itli ithamlarda bulunulmu§- 
tur. Muhalefet biiyudiikge bu ithamlann §iddeti de artmi§tir. 
Bu muhalefet. ofkeden alaya almaya, alaya almaktan lanetle- 
meye kadar degi§en §ekillere burunmu§tur. "Ne garip peygam- 
ber, gar§ida etrafi dola§iyor; neden Tanri emrinde daha var- 
likli olan, daha itibarll birini bir peygamber olarak segmez 
de, bu oksiiz garip yaratigi seger" §eklinde sdzler soylemi§tir. 
Mucadele kxzi§mi§ ve bu mucadelenin kendine has ozelligi ise, 
"amansiz zulm" olmu§tur. 

Mucadele ilerledikge, Hz.Muhammed'in getirdigi yeni 
iman anlayx§i, kapali metefizik tutumunu, bir ba§ka deyl§le, 
temel itikadi, bir tarti§ma stratejisi uygulayarak agxkliga 
kavu§turmak; taraftarlarina yuklenen belirli odevlerin hem 
kendi aralannda hem de muhalif giiglere kar§i agxklik kazan- 
ma surecinden gegmek suretiyle , giderek daha kesin bir ifade- 
ye kavu§turulmu§tur. Tarihi sira bakimindan tektanncxlik, 
sosyal ve iktisadi adaletten sonra, Kur'an'xn zihtnlere yerle§- 
tirdigi ilk inang, kiyamet gunu ya da son hesapla§ma gunu ile 
ilgilidir. Insanoglu sadece isyankar degil, ayni zamanda ka- 
§arlanmx§ inatgi bir asidir. Dolayisiyla dogrulara ve iyilere 
biiyuk mukafatlann verildigi, inanmayanlari ve kotixluk ya- 
panlan ise korkung cezalann bekledigi ahlaki bir hesaplagma 
olmalidir. Bu sirada Hz. Peygamberin gorevi, kendine bildiri- 
leni bildirmek, "belki donerler umidiyle" goz kirpmadan uyar- 
maktir. Kur'an'xn canli bir fekilde buyixk bir §iddetle i§aret 
ettigi, "kotiileri bekleyen sonun yakm oldugu" hakkmda uyar- 
malann yanxsira, namaz, Musliimanlara ba§lica bir gorev o- 
larak farz kilmmx§tir. Gelecek boliimde bu ogretilerin geli§i- 
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mini daha etrafli bir §ekilde i$leyecegiz. Burada biz sadece §u 
noktayi belirtmek istiyoruz: Duzenli olarak birlikte kilman 
namazlar, zekat toplanmasi gibi geli§meler ferde manevi bir 
kazang saglamasimn yamsira, ozellikle geng ve miicadele 
eden bir toplum igin gerekli olan ve hala da Islam toplumunun 
bugiine kadar siiregelen belirgin ozelliklerinden "kenetlenme 
ve dayam§ma ruhunun" geli§mesinde de gok biiyuk katkdarda 
bulunmu§tur. 

Kiyamet giinii hakkmdaki uyanlarla ilgili oldugu kadar, 
Hz.Peygamber ve sahabilerine yapilan ezaya ve zulme kar§i ta- 
rihi bir destek olarak ta Kur'an, Hz.ibrahim, Nuh, Musa, isa 
gibi muhalefetle kar§ila§an ve bildirilerine gogunluk tarafin- 
dan inatla kar$i gikilan daha onceki peygamberlerin hikaye- 
lerini de sik sik nakleder. Zamanla bu hikayeler giderek daha 
tam bir hale gelmi§ ve dnceki peygamberlerin goriintusu daha 
belirli ve agik bir §ekil kazanmigtir. Bu aynntilann tarihi 
gergekligi, yani islam oncesi anlatilan hikaye ve efsanelere 
uygunluk derecesi sorunu ba§liba§ma ilging olmakla birlikte, 
gugliiklerle ku§atilmi§tir. Ne de Kur'an'm peygamberler hak- 
kmda verdigi bilgilerin "maddi kaynaklari" meselesi, Hz. Pey- 
gamberin bildirisinin gergek yeniligi ve onemini degerlendir- 
mede pek bir anlam ta§ir. Bu yenilik ve onem, bu malzemele- 
rin yoneltildigi amag ve gordugu hizmet iginde konumlandi- 
nlmalidir. Ote yandan Miislumanlarm, bu malzemelerin tari¬ 
hi agidan incelenmesinden korkmalarma ve boyle bir incele- 
meyi reddetmelerine de gerek yoktur. Kur'an, bu hikayeler 
hakkinda, onlarm vahyedilmi§ gergekler oldugunu kesinlikle 
belirtiyor; ancak vahiyden maksat, §uphesiz onun bize aktar- 
mayi amagladigi §eyler ve ona yiiklenen anlamdir. Gergekten 
de eger Hz. Muhammed, peygamberlerin hikayeleriyle (kissa- 
lanyla) ilgili malzemeler hakkmda (vahiy araciligiyla olan- 
dan farkli olarak) tarihsel bilgiye sahip olmamif olsaydi, 
vahyin kendisine anlatmak istedigini anlamasi tumiiyle im- 
kansiz olurdu. 

Bununla birlikte hayal kirikliklarma ve onun sadece bir 
uyanci oldugu §eklinde Kur'an'da ileri suriilen itirazlara rag¬ 
men Hz. Muhammed, ne ba§ari iimidini gergekten yitirmi§, ne 
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de ba§armakla gorevli oldugu hususundaki deh§et verici ve 
kati idraki kaybetmi§tir. Musliimanlar ve gayr-i muslimler 
tarafxndan yazilan Hz. Peygamberin hayatiyla ilgili gok 
sayxdakl kitaplardan higbirinde bu gergek uzerinde yeterince 
durulmamasi hayret vericidir; oysa bu husus Kur'an’m pek gok 
ayetinde ve ilgili hadislerde fazlasiyla agiklanmi§ bulunmak- 
tadir. insanlar onun 6zgegmi§indeki birbirinden kopuk di§ 
olaylara gok fazla agirlik vemii§; onun ini§li giki§li ig dunya- 
sina yeterince dikkat yoneltmemi§ gorunuyorlar. Peygamber- 
lik gorevinden once, onun zihnini tedirgin eden sorular "insa- 
nrn durumu ve kaderini" ilgilendiriyordu; bu, onu zaman za- 
man uzlete gekilmege ve derin du§unceye dalmaya surukliiyor- 
du; bu istirap verici arayi§ nobetlerinden birinde vahiy dog- 
mu§tur. Kur'an bu hususa §u sozlerle deginiyor: (in§irah, XCIV, 
1-3): ’’Ey Muhammed, senin gogsunii agmadik mi? Belini bii- 
ken yukiinu iizerinden almadik mi?" (Daha sonralan hadisler 
bu konu etrafmda Hz. Peygamberin gogsuniin Cebrail tarafm- 
dan agilarak, kalbinin temizlendigi §eklinde geni§ bir efsane 
agi ordiiler). Ancak, peygamberlik gorevinin verilmesinden 
sonra Hz. Peygamberin omuzlanna yeni bir yiik yiiklendi. Bu 
yiik, verilen gorevin ba§an ile yerine getirilmesi idi. Bu konu- 
da Kur'an §unlan soyliiyor: "§uphesiz Biz, sana, ta§imasi agir 
bir yiik yukleyecegiz" (Muzzemmil, LXXIII, 5). Boylece Hz. Pey¬ 
gamberin bundan sonraki ig diinyasi iki nokta arasmda gidip 
gelmi§tir: Bunlardan biri, kendi kontrolii di§mda olan ve 
Mekkelilerin davram§mdan dogan hayal kinkligi; digeri ise 
ba§anya ula§mak igin gaba harcamakti. Cunkii Kur’an’da be- 
lirtildigine gore, sadece vahyi bildirmek, hayal kinkligma 
ugramak ve sonunda da ba§ansiz olmak ruhi eksikligin bir i- 
fadesidir. 

Hz. Peygamberin etkili olmak hususundaki endi§esi o 
kadar kuwetli idi ki, Kur'an bu konuya onun hem Mekke hem 
de Medine devirlerinde tekrar tekrar donmektedir: "Kur'an’i 
sana sikmtiya dii$esin diye gondermedik” (Ta-ha, XX, 2); "Bu 
soze inanmayanlann ardmdan uziilerek neredeyse kendini 
mahvedeceksin" (Kehf, XVIII, 6). Hz. Peygamberin Mekke’deki 
mu§rik Araplara kar§i gosterdigi uzuntii ve endi§enin temelde 
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aynmi Medine'deki Hnstiyan ve Yahudi topluluklarma kar§i 
da gosterdigi §u ayetlerde agikga gorulmektedir: "De ki: Ey Ki- 
tap Ehli, Tevrati, incili ve Rabbiniziden size indirileni gere- 
gince uygulamadikga, bir temeliniz olmaz. And olsun ki, Rab- 
binden Sana indirilen, onlardan Qogunun azgmhk ve inkanm 
arttiracaktir; ftyleyse kgifirler i^in tasalanma (Maide, V, 68). 
Hz. Peygamberin bu durumu en kuwetli bir §ekilde §u Mekke 
ayetinde tasvir edilmektedir. "Ey Muhammed, onlarm soyle- 
diklerinin seni uzecegini elbette biliyoruz; dogrusu onlar seni 
yalanci saymiyorlar, fakat zalimler Allah'm ayetlerini bile 
bile inkar ediyorlar. Senden once nice peygamberler yalanlan- 
di ve kendilerine yardimimiz gelene kadar yalanlanmalanna 
ve siki§tirilmaya katlandilar. Allah 'in sozlerini degi§tirebile- 
cek yoktur; and olsun ki, peygamberlerin haberi sana da geldi. 
Onlarm aldm§sizhgi sana agir gelince, eger gucun yeri delme- 
ge veya goge merdiven dayamaga yetmi§ olsaydi, onlara bir 
mucize gostermek isterdin..." (En'am, VI, 33-35). 

Hz. Peygamber, teblig gorevinin etkili bir §ekilde yerine 
getirilmesinin biiyuk bir onem ta§idigmi ve gergekten de an- 
cak o zaman bu tebligin hakiki teblig olabilecegini du§unmu§- 
tiir; bu sebeple Hz. Peygamberin planim tatbik sahasma koy- 
mak igin ortaya gikan higbir firsati kagirmamasi §a§irtici 
degildir. Onun Mekke ve daha sonralan Medine’deki muhalif- 
leri, Hz. Peygamberin bu be§eri dava konusundaki endi§esini 
bildikleri igin, taviz kar§ihgmda bazi cazip tekliflerde bulun- 
mu§lardir; fakat Kur’an onu surekli olarak herhangi bir uzla§- 
maya kar§i uyarmi§ ve uzla§ma ile hedefe ula§mada uygulana- 
cak ydntem (strategy) arasmdaki ayirimi apikgp ortaya koy- 
mu§tur. 

"Onlar senden uzla§mam arzu ederler ve boylece kendi- 
lerinin de uzla§acaklanni (soylerler)" (Kalem, LXVIII, 9). "Seni, 
sana vahyettigimizden ayirip, ba§ka bir §eyi Bize kar§i uydur- 
man igin ugra§irlar. 5 O zaman seni dost edinirler. Seni peki§- 
tirmemi§ olsaydik, and olsun ki, az da olsa onlara meylede- 


5. Ingilizcc metinde "Onlar seni neredeyse aldatarak vahyeltiklerimizden uzak- 
la§tinp, Bize bir ba§ka §eyi isnat ettiriyorlardi." 
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cektin. O takdirde sana, hayatm da olumiin de, kat kat azabinx 
tattirirdik. 6 Sonra bize kar§i bir yardimci da bulamazdm" 
{Isrd, XVII, 73-75). 

Tamamiyla ayni husus, Medine’de indirilen §u ayetlerde 
de tekrarlamr: 

"Atalanndan Kltap miras alanlar {yani Yahudi ve Hris- 
tiyanlar) bu konuda §uphe ve endi§e igindedirler. Bundan otu- 
ru sen onlan birlige gagtr 7 ve emrolundugun gibi dogru ol; on- 
lann heveslerine uyma ve §6yle soyle: Allah'in indirdigi kita- 
ba 6 7 8 inandim; aramzda adaletle hukineLmekle emrolundum; 
Allah blzim de Rabbimiz, sizin de Rabbinlzdir..." (§ura, XLII, 
14-15). 

Hz. Peygamberin liayat hlkayesini yazanlann yine bil- 
dirdiglne gore, Hz. Peygamber Mekke’de peygamberliginin ilk 
giinlerinde bir gun, destegini kazanmak iQin niifuzlu bir kl§iy- 
le konu§uyordu. O sirada k6r bir adam Peygamberi ziyarete 
geldi. Hz. Peygamberin cam sikildi ve adami o anda gdrmek is- 
temedi. Bu olay §u iinlii Kur'an ayetlerinin nazil olmasim 
sagladi: 'Yanina kor bir kimse geldi diye Peygamber yuziinii 
asip, ?evirdi. Ne bilirsin, belki de onun annmi§ bir kalbi 
var?... Sen ogiide gerek duymayan kimseyi kar§ma ahp ilgile- 
niyorsun 9 ... fakat sen Allah'tan korkup, Sana ko§arak gelen 
kimseye aldirmiyorsun" (Abese, LXXX, 1 vd.) 


Hz. Muhammed'in Sava$ TekniQi (Stratejisi) 

Yukanda uzun uzadiya naklettigimiz ornekler Hz. Pey- 
gamber’in ugradigi ruhi guglugii biiiun hailariyla ortaya koy- 
maktadir. Mekke'de etraTma kiifiik olmakla beraber sadik bir 
taraftar grubu toplamm§ti, araa 13 senelilc siirekli bir teblig ve 
miicadeleden sonra IIz. Peygamberin ba§laltigi hareketin gik- 
maza girdigi agikti ve inatla siirdurulen bir muhalefete kar§i 


6. Ingillzcc mctinclc "sana bu dunyada vc otckindc cezani iki kat arttinrdik." 

7. Ingilizce metinde "sen (insanlan) ona yagir." 

8. ingilizce metinde "kitaplara". 

9. ingilizce metinde "sen bagimsi 2 hisseden birini arayip buluyorsun". 
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erken bir zafer Omidl, yok denecek kadar az gorunuyordu. l§te 
bu sirada Idi ki, Medine (Islam oncesi donemdeki adi Yesrib) 
halkx Hz. Peygamberle temas kurarak, onu slyasi ve dini bir 
ba§kan olarak bu §ehre hicrete davet etti. l§te bu nedenle, Hz. 
Peygamberln, faaliyeti 90 k yava§ ilerleme kaydetmi§ olmasi- 
na ve blraz once de soyledigimiz gibl, 90 k kisa zamanda gik- 
maza girmi$ goriinmesine ragmen, tamamiyla iimitsiz bir 
a§amaya ula§tigim, Mekke'de kesinlikle reddedildigini ileri 
siirmek rnumkiin degildir. Eger Hz. Peygamberln dini gbrevi 
tatminkar bir ilerleme kaydetseydi, Mekke'yi terketmeyecek- 
tl. Qiinku Araplann dini merkezi olan bu §ehri ele ge 9 irmek, 
onun ilk hedefi idi. Fakat o, Mekke'de tamamiyla da reddedil- 
memi§tir, giinkii tamamiyla reddedilmi§ olsaydi, a 9 ik 9 asi Me 1 
dinelilerin , dogum yerinde itibarmi yitirmi§ birini dini ve 
siyasi bir 6 nder olarak davet etmeleri imkansiz olmak gere- 
kirdi: Hig kimse acidigindan oturii birini onder olarak segmez. 
Oyleyse Hz. Peygamberin ahlaki itiban ve devlet adamligi ye- 
teneginin Medinelileri kendi tarafina kazanmi§ oldugu mu- 
hakkaktir. Zira Medineliler zaten uzun bir siiredir §ehri etki- 
sine alan ve halkin hayatmi tehlikeye sokan korkung kabile 
sava§larmdan kendilerini kurtarabilecek birini anyorlardi. 
Medinelilerle yaptigi dikkatli goru§melerden sonra, Hz. Pey- 
gamber, kugiik fakat sadik bir taraftar grubu ile Mekke'den 
Medine’ye dogru yola gikti. Hicret veya Peygamberin Mekke'¬ 
den Medine'ye gog etmesi, hicri takvimin ba§langicim goste- 
rir. 

Hz. Peygamber, Medine’de bir cemaat olarak Yahudilerin 
dini hurriyetini teminat altma alan, Musliimanlar arasinda 
yakm i§birligi tizerinde duran, Yahudi ve Miislumanlara ban§ 
igin i§birligi gagmsinda bulunan ve kanun ve nizamin tesi- 
sinde, anla§mazliklan karara baglamak ve goziimlemek iizere 
Hz. Peygamberin mutlak yetkisini kabul eden bir bildiri ya- 
ymlami§tir. Qok kisa bir zamanda o, Mekkeli muhacirlerle 
Medineli Musliimanlar (ensar) arasinda gergek ve etkili bir 
karde§lik saglamayi ba§armi§tir. Bu olayi eski ve yeni ta- 
rihgiler aym olgiide hayranlikla kar§ilarlar. Bu ba$arilmca 
Hz. Peygamber, peygamberlik gorevinin esasi olan bir odeve. 
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yani Mekke'de Islami kabul ettirmek ve bu dini merkez vasi- 
tasiyla islami daha Qtelere yaymak hususuna dlkkatini gevir- 
di. Onun bundan sonraki biitiin gabalan bu amaca yoneliktir. 
Hz. Peygamber, Mekke'de biiyuk gaba harcamasma ragmen, 
fazla ba$an saglayamami§tir. Endi§eye du§tugu anlarda bazan 
uzla§maya kadar varma tehlikesi gosteren bazi yontem ve ted- 
birler denemeyi arzulami§tir: Kur’an ise onu uyarmi§ ve "Al- 
lah'm yardimi gelinceye kadar" beklemesini talep etmi§tir. 
i§te §imdi faaliyete gegmenin zamam degil miydi? Olmadigmi 
klm iddia edebilir? Buna ragmen, Hz. Peygamberin, ozellikle 
batili ele§tiriciler tarafindan en gok yanli§ anla§ildigi nokta 
bu noktadir. Onlar §u noktada Hz. Peygamberi anlayamadik- 
larim soylerler: Bir peygamber nasil olur da sava§gi olabilir? 
Pe§in hiikum bir yana, itiraf etmeliyiz ki, bu yazarlann bu 
alandaki ba§ari fikrini nefretle kar§ilayacak kadar keder, 
ba§ansizlik, hayal kirikligi ve garmiha gerilmeyi konu edl- 
nen acmdmci hikayelere ah§ik olduklan varsayimmi gozo- 
niine almadikga, biz de, onlann bu "anlamakta yetersiz kali§- 
larmi" anlayamiyoruz. Bununla birlikte biz Hz. Peygamberde, 
ne Mekke'de ne de Medine'de kesinlikle herhangi bir degi§ikli- 
gin olmadigmi butiin agikligiyla orlaya koyduk; sadece Me¬ 
dine'de harici §artlar Peygamber igin daha miisait ve Mekke'de 
hasretini gektigi bir bigimde idi. 

Bu noktada Hz. Muhammed'in islam diniyle Araplar igin 
milli bir din ortaya koydugu §eklindeki iddiayi yeterince ele 
alabiliriz. Daha once de i§aret ettigimiz iizere, Kur'an'm temel 
fikri olan tektanncilik, sosyal ve ekonomik bir ahlaki duzen 
fikrinde ozellikle Araplara ait higbir §ey yoktu. Fakat bu mer- 
halede islamm milli bir din oldugu lehinde ileri suriilen delil 
§udur: Hz. Muhammed, Medine'de kendisine uymayi reddeden 
Yahudiler tarafindan hayal kirikhgma ugratilmca, onlara 
kar§i bir tavir takmmis; ibadet yonii (kible) olarak Kabe’yi 
Kudus'iin yerine koymak ve Kabe'ye hacci Miislumanlar igin 
farz kilmak suretiyle islami arapla§tirmak yoniinde somut 
adimlar atmi§tir. 10 Normal olarak, bir Miisluman, bu adim- 

10. Bkz., sozgelimi, F. Buhl, "Muhammed” maddesi, The Shorter Encyclopedia 
of Islam. 
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larm Hz. Peygamber tarafmdan bizzat atilmayip, Allah ta- 
rafmdan Kur'an'da emredildigini soyleyecektir. Hz. Peygam- 
berle Kur'an arasmdakl munasebetle ilgili goru§umuzu gelecek 
boliimun ba$mda kisaca verecegiz. Burada oteki meseleyi etki- 
lememek ve tarti§mak amaciyla Hz. Peygamberle Kur'an'i bir- 
birinden ayimiayacagiz. 

Hz. Peygamberin gok gegmeden Medine'de kendisine ve 
dinine kar§i gikan Yahudilerle gati§maya girdigi tarihi bir 
gergek olarak ortadadir. Biz, ozellikle dini meselelerdeki 
Musliiman-Yahudi ili§kilerinin geli§imini gelecek bolumde 
daha yakindan inceleyecegiz. Fakat batili tarihgilerin geneli- 
nin ileri surdiigii iddia, Medine Yahudiliginin islamm geli§- 
mesinde oynadigi rolii sadece abartmakta ve bu noktada sebebi 
sonugtan ayirmakta ozellikle yetersiz kaldigi gorulmektedir. 
Eger Hz.Peygamber Medine'ye van§mda Yahudilere yaranmak 
igin Kudiis'vi kible olarak tayin etmi§ olsaydi, kiblenin Kabe'ye 
dogru gevirilmesi iddiasi, kesin olmamakla beraber, daha faz- 
la agirhk kazanabilirdi. Fakat bu kesinlikle gergegi yansit- 
mamaktadir. Kiblenin Kudiis olarak kabul edilmesi, oyle 
goriinuyor ki, Mekke'de, buyiik bir ihtimalle baski altmda bu- 
lunan Musliimanlarm namazlarmi agikga eda edemedikleri 
ve ibadet igin Kabe'ye giremedikleri bir sirada uygulama alam- 
na konulmu§tur. Ayrica butiin Araplar igin oldugu gibl, Me- 
dineliler igin de dini faaliyet merkezi Kudus degil. Mekke idi. 
Buna gore, Mekke’de Kudiis lehine ilk degi§ikligin yapilmasi 
bir zaruretin neticesi olup, amaci da mii§riklerle Musliiman- 
lar arasmdaki ayirimi belirtmekti. Kur'an'm bize bildirdigi de 
budur: "Senin yoneldigin yonii, Peygambere uyanlan cayacak- 
lardan ayirmak igin kible yaptik" (Bakara, II, 143). Eger Ku- 
diis'ii devamli olarak kible yapmak du$unulseydi, dini alanda 
Kudiis'ii Yahudilikten ayirmak suretiyle bu yola kolayhkla 
girilebilirdi. Nitekim bunun aym Hz. Musa, hatta Hz. ibra- 
him'le ilgili olarak yapilmi§ ve Hz. ibrahim'in ne bir Yahudi, 
ne de bir Hristiyan oldugu belirtilmi§tir. Haccin bir dini odev 
olarak tesisine gelince, bunun Medine Yahudiliginin Hz. Pey- 
gambere ve gorevine kar§i takmdigi tavirla, uzaktan da olsa, 
higbir ili§kisi yoktur. Burada dikkate deger olan husus §udur: 
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Her iki adim da birlikte, birbirine yakm zaman araligi igeri- 
sinde, takrlben hicretten 18 ay sonra Hz. Peygamberin Mek- 
kelilerle sava§ip yendigi ilk ve onemli bir sava§ olan Bedr 
sava§mdan biraz once atilmi§tir. 

Gergek §udur ki, Hz. Peygamberin Medine'de uyguladigi 
miicadele yontemi, Mekke'de bulundugu sirada da oldugu gibi, 
ilk hedef olarak Mekke'yi islam davasma kazanmayi ve 
Mekke'den di§anya dogru yayilmayi ongoriiyordu. Iki giiglii 
etken bu siyaseti belirlemi§tir: Bunlardan birincisine gore, 
Mekke Araplann dini merkezi idi ve Araplann Islam dininde 
biraraya gelmeleriyle bu din di§anya dogru yayilabilirdi. 
Ikinci etkene gore ise, eger Hz. Muhammed’in kendi kabilesi 
Islam dinine kazamlabilirse, bu Islam dini igin buyiik bir des- 
tek saglayabilecekti; gunkii Kurey§ Kabilesi, kendi durumu ve 
diger kabilelerle yaptigi anlasjmalar dolayisiyla, biiyuk kuwet 
ve etkinlik kazanmi§ti. Mekke devrinin ilk siralannda bile 
Kur'an'da Hz. Peygamberden ilk olarak "en yakm akrabalan- 
na" ve "kabilesine" durumunu agmasi kesin bir dUle istenmi§- 
tir. Burada milli denebilecek higbir §ey bulunmayip, sadece 
ahlaki bir dava ugruna tarihin fiili giiglerinin basit bir kulla- 
mmi s6z konusudur. Tarihgi Ibn Haldun bu gergegi agikga gor- 
mii§ ve islam Dini'nin ilk olarak ortaya atilmasi igin gerekli 
olan fiili kudret ve giigliilugun (asabiyye) onem ve rolii iizerin- 
de durmu§tur. 11 XVIII. yiizyil du§unurii §ah Veliyullah ed-Dih- 
levl aym esas iizerinde fikir yuriiterek, Islamrn bu diinyada et- 
kili bir din olmasi igin "Araplann Islama gore §artlandiril- 
masimn" mutlak surette gerekli oldugunu, soylemi§tir. 12 Bu- 
nunla birlikte en esasli nokta, daha once birkag bigimde ifade 
ettigimiz husustur: Buna gore son tahlilde tarihi bakimdan et- 
kili olup olmamasi bir §ey degi§tirmeyecek olan bir Allah, 
§uphesiz, Hz. Muhammed'in ve Kur'an in Allah'i degildir. Eger 
tarih ilahi faaliyet igin uygun bir alan meydana getiriyorsa, 
tarihi giiglerin ahlaki bir hedef igin kesinlikle en akilh §ekil- 
de kullanilmasi zorunludur. 


11. ibn Haldun, Mukaddime, Ing. ?ev.: F.Rosenthal, New York 1958, I, s. 279. 

12. Bkz., Huccet Allah el-Baliga, Kahire 1322/1904,1, ss. 93 vd. 
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Fakat biitiin bunlann yaninda Hz. Peygamberin Mekke'- 
lilere kar§i aldigi tedbirlerin en acil ve ilk sebebi, Mekkelile- 
rin, Medine'ye hicret ettikten sonra bile, Muslumanlara kar§i 
takinmi§ olduklan du§manca tavirdir. Mekkeliler, fiilen yer- 
lerinden kovduklan muhacirlerin mallanm gaspetmekle kal- 
mami§lar, Hz. Peygamber ve Mekkeli taraftarlannin Medine'- 
de bir ba§ka kabileye katildiklan gergegini agirba§lilikla bile 
kar$ilayamami§lardir. Bu sebeple Mekkelilerin Medine’yi 
tehdit altinda tutmalan, Medinelilerin, ozellikle muhacirle¬ 
rin de bu tehdidin fiilen gergekle§mesine engel olmak igin elle- 
rinden geleni yapmalan tabii idi. Bir ba§ka deyi§le, her ikisi 
arasmda bir sava§ durumu mevcuttu. Bizzat Kur’an bu hususta 
tarihi bir tanik olarak en guzel ifadeyi ortaya koymakta ve bir 
Mekke kervam ile bir grup muhacir arasmda Hz. Peygamberin 
agik izni olmadan 2/624’te kabileler arasi hukuka gore sava§- 
mamn yasak oldugu Muharrem aylannda vuku bulan bir ga- 
ti§maya deginerek, §unlan soylemektedir: "insanlar Sana ha- 
ram aylanni sorarlar... O ayda sava§mak biiyiik sugtur. Allah 
yolundan alakoymak, O'nu inkar etmek ve halkin Mescid-i 
Haram'a girmesini engelleyip, onlari oradan kovmak Allah 
katinda daha biiyuk sugtur. Fitne gikarmak ise, oldurmekten 
daha biiyuktur. Giigleri yeterse, dininizden dondurunceye ka- 
dar sizinle sava§maya devam ederler" (Bakara II, 217) 

Bu nedenle, agikga goruluyor ki, Hz. Peygamberin Me- 
dine'den askeri harekat §eklinde aldigi tedbirler, ortada fiili 
bir sava§ durumu oldugu igin, genellikle batili yazarlann dii- 
§iinduklerinin tersine, higbir tahrike dayanmadan ortaya 
gikan §eyler degildi. Ote yandan son zamanlarda Islam savu- 
nucularxnm ileri surdiikleri gibi, Hz. Peygamberin aldigi her 
tedbir igin Mekkelilerin belli bir saldirgan fiilinin mevcut ol- 
masi da gerekli degildir. Genel bir sava§ durumunda herhangi 
bir tarafin kendi askeri harekatmi planlayip uygulamasi ta- 
biidir. Burada kabul edilmesi gereken §udur: Kendisine kar§i 
savagilmayip, amacini ban§la elde edebilseydi, Hz. Peygamber 
mutlak surette sava§a bagvurmak arzusunda degildi. Hatta 
saldinya ugradiklari zaman bile, aslinda Muslumanlara sa- 
dece ayniyla kar§ilik vermeleri emredilmi§, "ama sabir yine 
de daha iyidir" (Nahl XVI, 126) denmi§tir. Hz. Peygamber sa- 
dece sava§ kagmilmaz oldugu zaman sava§mi§tir. Ancak yine 
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hatirlanmalidir ki, mecbur oldugu ve o giicu kendisinde bul- 
dugu zamanlar sava§mi§tir. Bunun sebebi, islamin amacinm 
mutlak bir emir olarak gergekle§tirilmesinin zorunlugudur. 
Bunun igin ise sadece teblig degil, sosyal ve siyasi guglerin de 
harekete gegirilmesi luzumludur. i§te tarn bunun igindir ki, 
Hz. Peygamberin Medine'deki hayati, islam dininin siyasetle 
bir uzla§masx olmaktan uzak olup, onun peygamberliginin za- 
ruri bir sonucudur. Daha once Hz. Muhammed'in sozii edilen 
fiillerinin nigin zaruri oldugunu gostermek amaciyla Kur'an'- 
m Mekki surelerinden delil getirmi§tik. 

Gerginle§en ili§kiler ve ilk garpi§malar, Muslumanlarla 
Mekkeliler arasmda ilk meydan sava§ma yol agti. Mekkeli- 
ler, Suriye'den gelen zengin bir kervamn tehlikede oldugu ha- 
'berleri kendilerine ula§mca, buyuk bir sava§a girmege karar 
verdiler. H. 2. yilm Ramazan aymda (Mart 624) yakla§ik ola¬ 
rak 1000 Mekkeli 300 Miislumanla Bedr’de kar§ila§ti, fakat 
agir bir yenilgiye ugrayarak, onderlerinden birkagini kaybet- 
tiler. Bu sava§tan hemen sonra Hz. Peygamber, bazi nufuzlu 
bedevi kabileleri ile bir anla§ma imzaladi. Bu kabileler, zaten 
Hz. Peygamberin gucuniin arttigmi gorerek, onunla irtibat 
kurmak arzusunda idiler; fakat daha sonraki olaylann ve 
Kur’an’da gegen bedevilerle ilgili ele§tirilerin de gosterdigi 
uzere, bunlar yalmzca kuwet kar§ismda boyun egerlerdi. Yine 
Bedr Sava§indan hemen sonra Hz. Peygamber, anla§ma mad- 
delerinin hilafma Mekkelilerle i§birligi yapmi§ olan Me¬ 
dine'deki Yahudi Kaynuka Kabilesine hucum ederek, Suriye'ye 
goge zorladi. 

Ancak Mekkeliler, Bedr'de ugradiklan kugiik du§uriicu 
yenilginin verdigi kizgmlikla 3/625 yilinda 3000 kigilik bir 
ordu hazirlayarak, Medine di§mdaki Uhud Dagi'mn etekle- 
rinde Muslumanlarla kar§ila§tilar. Ba§langigta, Mekkeliler 
sayica ve silahga buyuk ustunliiklerine ragmen, agir bir yenil¬ 
ginin esiginde idiler. Fakat yanlan korumak igin Hz. Peygam¬ 
ber tarafmdan tepede gorevlendirilen okgular, agik emre rag¬ 
men, gorevlerini terkederek, ganimetten mahrum kalirlar 
dii§uncesiyle, sava§a katildilar. Mekkeliler bu durumda koru- 
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masiz kalan yanlara saldirdilar ve Miisliimanlan dagitarak 
agir kayiplar verdirdiler. Hz. Peygamberin olduruldiigiine dair 
haberler yayilmaya ba§ladi. Ancak Hz. Peygamber yaralan- 
mi§ti. Daha sonra Miisliimanlar yeniden biraraya toplandi- 
lar, ama Mekkeliler sava§madan yerlerine dondiiler. Kur'an, 
gergekte 100 Muslumamn 1000 mu§rike ba§anyla kar§i koya- 
bilecegini, fakat onlann zayifliklanrun Allah’m gozii 6niin- 
de apagik durdugunu, buna ragmen yine onlann iki katmi ye- 
nebilecek giigte olduklarmi sdyleyerek, biraz tenkitgi, biraz 
teselli edici ve biraz da Miislumanlann moralini yiikseltici bir 
ifade kullanmi§tir. 13 Miislumanlann maglup olu§undan otii- 
rii duyduklan sevinci gizlemeyen Yahudiler iizerine bir kez 
daha saldinldi ve Nadir Kabilesi bir yil once Kaynukd'nm 
ugradigi muameleye tabi tutuldu. Bedeviler ise, Miislumanla- 
nn ugradigi gerilemeye bakarak, onlara kar§i artik dostga bir 
tavir takmmadilar. tki yil sonra 5/627 yilinda daha biiyiik bir 
tehlike Medine’yi tehdit etti: Mekkeliler, Hayber Yahudileri- 
nin ki§kirtmasi iizerine diger bedevi kabilelerin de yardimiy- 
la 10.000 ki§ilik bir ordu topladilar; amaglan Medine’yi i§gal 
etmekti. Hz. Peygamber, §ehrin di§anya agik olan boliimleri- 
nin online hendekler kazdirdi, Mekkeliler ve bedeviler §ehri 
ku§attilar. Ku§atma uzadikga, giderek cesaretlerini kaybeden 
ku§atmacilar arasmda aynhklar belirdi ve sonunda da geri 
gekildiler. Hendek, Hz. Muhammed’in faaliyetini dnlemek 
igin Mekkelilerin harcadigi gabalann son mezan oldu. Ku§at- 
manm kaldirilmasmdan hemen sonra Medine’de son biiyiik 
Yahudi kabilesi olan Kurayza iizerine yiiriindii: Artik agikga 
gdriiliiyordu ki, oradaki Yahudilere higbir anla§mada giiveni- 
lemezdi. Fakat bu kez Miisliimanlar onlara uygulanacak mua- 
mele konusunda kesin bir aynliga dii§tiiler. Sa’d b. Mu'az’m 
ba§kanligmi yaptigi bir grup, Yahudilerin ardi arkasi kesil- 
meyen ihanetleri kar§ismda miimkiin olan en §iddetli tedbir- 
lerin almmasi iizerinde ba§anyla israr etti. Yahudilerin er- 
kekleri genellikle acimasiz bir §ekilde kiligtan gegirildi. Bii- 
tiin bu aci olaylarda en kotii rolii oynayanlar ve kalpsizce ha- 
reket edenler "miinafiklar"di; bunlar §iiphesiz daima Yahudi- 


13. Kur'an, En^l, VIII, 66. 
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lerle i§birligi halinde idiler, fakat dalma onlan ki§kirttiktan 
sonra yalniz birakmi§lardir. 

Sonunda Hz. Peygamberin stratejisi artik merkezi hede- 
fine yakla§iyordu: Bu hedef, Islamm yayilmasi igin merkezi 
bir nokta olacak olan Mekke'nin kan dokulmeden ele gegiril- 
mesi idi. H. 6. yilin sonlanna dogru (M.628 yilmm ba§lan) Hz. 
Peygamber, taraftarlarma Umre'yi (kugiik hacci) ifa etmek 
uzere Mekke'ye dogru hareket etmelerini emretmek suretiyle, 
ortaya gikacak tehlikeyi de dikkatle g6ze alarak,kesin bir dip- 
lomatik darbe indirdi. Bu siralarda ise Mekke'de kamu oyu- 
nun biiyuk bir bolumu kendi tarafma donmu§ bulunuyordu. 
Fakat hala onun Mekke'ye girmesine kuwetle kar§i koymak 
isteyen bir inatgilar ziimresi kalmi§ti. Sonunda Mekkeliler, 
Islam tarihinde Hudeybiye Bari§i adiyla bilinen ban§ gdru§- 
melerine ba§lamak uzere Hz. Peygambere bir heyet gonderdi- 
ler. Bu anla§maya gore, Hz. Peygamber Umre'nin ifasmi gele- 
cek yila erteleyecekti; ancak bu §art Muslumanlar arasmda 
bazilanmn bir anda ofkelenmelerine yol agti. Aslinda Mekke- 
lilerin bir anla§mayi gorii§meye zorlanmi? olmalan Muslii- 
manlar igin biiyuk bir diplomatik ba§an idi. Hz. Peygamber ve 
taraftarlan ertesi yil (7/628) Umre'yi, anla§maya uygun ola- 
rak yerine getirdiler. 8/629'da Mekkeliler bir gati§mada taraf 
idiler; muhalifler ise Musliimanlarla bir ittifak yapmi§lardi; 
dolayisiyla Musliiman miittefikler de bu gati§mada harekete 
gegmek zorunda kaldilar. Hz. Peygamber Mekke di§inda kamp 
kurdu: Bunun iizerine Mekkeliler ban§gi yoldan teslim olmak 
igin goru§melere giri§tiler. Hz. Peygamber Kabe'deki putlar 
di§inda biitiin du§manlarina genel bir af ilan etti; sadece put¬ 
lar yerlerinden almacakti. Hemen hemen biitiin Mekke Miislii- 
man oldu. Biitiin Arabistan'in, Miisliimanlann egemenligi 
altina girdigi bu mutlak zafer ve §an anmda Hz. Muhammed, 
tevazu ve dua ile §ukranlarim ifade etti: "Ey Muhammed, Al- 
lah'm yardimi ve zafer giinii gelip, insanlarm Allah'in dinine 
akin akin girdiklerini gfiriince, Rabbini overek tesbih et; 
O'ndan bagi§lama dile, giinkii O, tovbeleri daima kabul eden- 
dir" (Nasr, CX). 
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Bundan sonraki lkl yil iginde Arabistan'm geri kalan 
kismi buyuk gapta kendi istekleriyle Islam dinlne katildi; yal- 
niz Td'lf §ehri ve Havazin kabileleri Musluman olmadan Once 
buyuk bir mukavemet gosterdiler. Hz. Peygamber Medine'yi 
surekli olarak kendi yerle§im merkezi yapti ve 9/630'da ku- 
zeydeki Urdiin bolgesi Hristlyan Araplarma kar§i seferlni de 
buradan yonetti. Ne var kl, kisa ve g6runii§e gore alelade bir 
sitma nobeti sonunda 13 Rebi'ul-ewel 11/8 Haziran 632'de 
61du. Ancak olmeden takriben bir ay kadar Once de Kuzeye bir 
ba§ka sefer duzenlemi§ bulunuyordu. Agikga goruliiyor ki, Hz. 
Peygamber, Islami Arabistan’m smrrlan iginde tutmak niye- 
tinde degildi. Ancak Batililarin buyiik bir boliimunun kabul 
ettigi goru§, Islam dininin yalmz Araplann mill! dini olarak 
amaglandigi iddiasmdan hereketle, Hz. Peygamberin sadece 
Bizans ve Iran hakimiyetinde olan Araplan Islamm simrlan 
igerisine almayi dii§undugunu §iddetle savunur. Yukanda ileri 
surdugiimuz bilgilerde bu iddiayi reddetmek igin kuwetli ne- 
denler bulunmaktadir. Hz. Peygamberin gorevlnin aldxgx isti- 
kamet ve onun idaresi altxndaki Islami hareketin akx§i, da- 
yandigi mantigin Islamm di§arxya dogru genl§lemesiyle ger- 
gekle§tirildigi hususunda higbir §uphe birakmamaktadir. 

Yine bu mantxktan hareketle esas olarak Hz. Peygambe- 
rin Habe§ Kralim, Mxsxr Valisi Mukavkis'i, Bizans ve Iran 
Imparatorlarxni Islama davet eden mektuplar gonderdigi iddi- 
asimn (her ne kadar bu mektuplann asil metinlerinin sadxk 
bir bigimde kopyalanmi§ olmasi mixmkun olmayip, tetkike 
ihtiyag gGsterse de), dogrulugunu kabul ediyoruz. Batih bilgin- 
lerden gogu, Hz. Muhammed’in bu ki§ilere mektup yazdxgi hu- 
susunu reddetmi§ler ya da §upheyle kar§ilami§lardir; gunkii 
onlara g6re Hz. Muhammed'in, bir Arap olarak ozellikle bu in- 
sanlan Islami kabule zorlama konusunda higbir imkana sa- 
hip olmadigi bir sirada boyle bir adimi atmaya cesaret etmesi, 
veya uyanik bir siyasetgi olarak onun boylesine bir takim 
ham hayallere dalmasi, inanilmasi imkansiz bir husustur. 
Fakat bebekliginde annesini kaybeden, diinyevi imkanlardan 
yoksun bir gocugun, Ozellikle bu gibi §eylerin buyuk deger 
ta§idigi bir toplumda, peygamberlik iddiasinda bulunduktan 
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sonra, biitiin Arabistan'in Islama boyun egmesini saglamasi, 
inanilmasi daha da giig bir hayal degil midir? Araplar, Hz. 
Peygamberln oliimiinden sonra da 10 yil gibi bir sure, bu yrp- 
rannn§ gdken rejimlere son verilmesinin hie te hayali olma- 
yip, en tabii bir §ey oldugunu fiilen gostermediler mi? Hz. Pey- 
gamber birbirine dii§man iki lmparatorluk arasmdaki siirekli 
sava§tan habersiz degildi. Biitiin bunlara, Miisliimanlann, 
mu§riklerin baskisi sonucu Mekke'den Habe§istan'a g6g ettik- 
lerinde oldugu gibi, biiyiik giigliik anlannda bu iilkenin kralin- 
dan yakmlik gordiikleri; Iskenderiye Valisi Mukavkis’m Hz. 
Peygambere dostga davrandigi ve hatta Hz. Peygambere gocuk- 
ken olen oglu Ibrahim'i doguran Meryem’i cariye olarak he- 
diye ettigi; ve nihayet Musliimanlann genel olarak Hristiyan- 
lardan umutlu gdriindukleri de eklenince, en azmdan Hris- 
tiyan emirlere gonderilen mektuplar sadece anla§ilir bir hale 
gelmekle kalmaz, bir ge§it mantiki sonug olarak ta gSriiniir. 
Hristiyan emirlere gonderildigine g6re, Iran emirine neden 
mektup gonderilmesln? Hz. Peygamber, tslamm Arabistan 
di§inda talihini denemesi igin azimli gdruniiyordu. Emirleri 
davet etmek ise en etkili ve en makul bir metodtu. 

Hz. Peygamber, olmeden 6nce, iman esasma dayali ev- 
rensel bir karde§lik igin gerekli §artlari hazirlami§ti. O, bu 
esasi eski kan baglannm ve Araplann kabile bagliliklarinin 
yerine koymada biiyuk gaba harcadi. Boylece Miisliiman um- 
meti (iimme miislime) toplumun temeli olarak biitiin dahili 
dayam§ma kurallariyla birlikte onun elinde §ekillendi; ne 
var ki, daha sonralari ba§ka onemli degi§iklikler de gegirerek, 
zamanla sayica Araplan a§an Arap olmayanlan da fiilen 
Islam toplumunun biinyesinde topladi. Hz. Peygamber oldukga 
etkili Veda Hacci hutbesinde, fiili ilerleyi§i igerisinde Islam! 
hareketin temelinde yatan biitiin geli§meleri kisaca ozetleyen, 
hedef olarak ydneldigi kurallari, resmen ifade ve ilan etmi§- 
tir. Bu esaslar, insan sevgisi, e§itlik, sosyal adalet, iktisadi 
adalet, dogruluk ve dayam§ma kurallandir. Modem bilginle- 
rin, dogmlugu hususunda genel ku§kularmi dile getirmi§ ol- 
malanna ragmen, bu hutbenin metni yine de biitiiniiyle guve- 
nilir olarak kabul edilmelidir. Kur’an'da da aym olgiide §iddet- 
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le kinanmi§ olan tefeciligin kfltulenmesi gibi metinle ilgili de- 
liller ve bu hutbenin ortaya gikmasini saglayan uzun hazirlik 
(bir bncekl yil Hz. Peygamber hacca gitmeyip, Arap kabilele- 
xlnden elgilerin akarcasma geldiklerl Medine'de kaldi) bu hut- 
beyi esas olarak §upheden kurtarmaktadir. Ancak bu hutbe¬ 
nin daha sonraki niishalanndan bazilannda biiyiik bir ihti- 
malle bazi ilaveler yapilmi§tir; bu ilaveler arasmda "takva 
di§mda Arabin arap olmayana higbir ustiinliigu yoktur" ciim- 
lesi de bulunmaktadir. Bu fikir, §uphesiz, Kur’an’in ve Peygam- 
berin tebliginin mantiki bir neticesi olmakla beraber. Hz. Pey- 
gamberin gergekte Arap ve Arap olmayanlardan soz edip etme- 
digi oldukga §uphelidir, gunkii bu mesele o siralarda_mevcut 
degildi ve bu cumlenin islam toplumundaki daha sonraki ge- 
Ii§meleri yansittigi anla§ilmaktadir. 


Yahudiler ve Hiristiyanlar 

Hz. Peygamber, daha peygamberliginin ilk siralanndan 
itibaren, kendi tebliginin dncekilerin bir devami, hatta daha 
6nceki peygamberlerin bir "yeniden canlanmasi" oldugundan 
emindi; ilk Mekke surelerinden birinde Kur'an "Ibrahim ve 
Musa'mn sahifelerinden" (A'la, LXXXVII, 19) s6z etmektedir. 
Ancak bu tutum tamamiyla nazari ya da ideal dini duzeyde 
olup, Ehl-i Kitabm fiili itikat ve ameliyle higbir alakasi bu- 
lunmamakta ve her iki hususun birbirinden ayirdedilmesi ge- 
rekmektedir. Nitekim Hz. Ibrahim, Musa ve Isa gibi ideal §ah- 
siyetlere kar§i Kur'an'm takindigi tutumun belirlenmesi ve 
ele§tirisi ya da mevcut Yahudi ve Hristiyanlann degerlendiril- 
mesiyle ortaya gok daha karma§ik bir durum gikmi§ ve bu 
karma§ik durum siiregelmi§tir. Gergek alanda, Ozellikle Kur' 
an'm Yahudilerle olan munasebetlerinde, siyasi anla§malar 
ve bu anla§malann bozuldugu gorulmektedir; fakat Hristi- 
yanlar s8z konusu olunca, takmilan tavnn esasi itikadi ve ke- 
lami olarak kalmaktadir. Tamamiyla itikadi sahada ise Hz. 
Muhammed'in Yahudi-Hristiyan gelenekle ilgili malzemeleri 
elde ettigi tarihi kaynaklar meselesi, hala bir sir olarak dur- 
maktadir. §u miilahaza meselenin mahiyetini ortaya koya- 
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caktir: Kur'an, pek erken bir tarihten itibaren Isa'yx Allah’m 
bir peygamberi olarak kabul ettigi halde, yine Mekke'de olduk- 
ga erken bir tarihte isa'nm uluhiyeti iddiasrm reddetmi§tir 
(mesela, Meryem, XIX). Bu hususa kar§ilik, genellikle Islam di- 
ni uzerinde gali§an Hristiyan bilginlerin yaptigi gibi, Hristi- 
yanlar tarafmdan Hz. Muhammed'e anlatilan teslis fikrinin 
gok kaba bir teslis fikri oldugunu, yani Hristiyanlann Isa'yi 
Allah'xn fiziki ya da yan fiziki bir oglu olarak gQsterdiklerini 
ve eger Hz. Peygambere daha kabul edilebilir ve daha ruhani 
bir g5ru§ ileri stirulmu§ olsaydi, bunu reddetmeyecegini ileri 
surmek hig te ikna edici degildir. Kur'an'dan da anla§ilacagi 
uzere, Mekkelilerin §irki bile gergekte kaba ve tamamiyla 
maddi degildi. §iiphesiz Kur'an mu§rik Araplan, ilahlanna 
"Allah'in kizlan" dedikleri igin suglamaktadxr, fakat bu ifade 
basit bir anlamda kullanilmami§tir, gunkii bu ilahlar Allah' 
tan pargalar olarak sayilmakta idi (Zuhruf, XLIII, 16). 

Bu nedenle bu karanlik noktayi gozmek igin, 6yle gdrix- 
niiyor ki, Arabistan'da teslis inancma bagli olmayan ve Hris¬ 
tiyan kilisesi ile muhtemelen oldukga gev§ek bir bagi olan 
farkli bir Hristiyan (veya Hristiyanla§tinlmi§ Arap hanifleri- 
nin sahip oldugu) gelenegin bulundugunu ileri surmek gerek- 
mektedir. Ancak bdyle bir varsayimdan hareket edilse bile, 
mesele, biraz mesafe katedince, daha da gdzulemez bir hal al- 
maktadir. (^unku Kur'an Mekke'de teslisi ve Isa'nm uluhiyyeti- 
ni kesinlikle reddettigine ve aym §eyi Medine’de de yapmakta 
devam ettigine g6re, neden hala "§uphesiz inananlar, Yahudi 
olanlar, Hristiyanlar ve Sabi'ilerden Allah'a ve ahiret guniine 
inanxp yararli i§ yapanlarm 14 ecirleri Rablerinin katmdadxr. 
Onlar uzulmeyeceklerdir.” 15 (Bakara, II, 62; Maide, V, 69) de- 
meye devam etmektedir? Ancak belki de en agik metin Mdide 
(V) suresinin 82-83. ayetlerinde bulunmaktadir; "Ey Muham- 
med, inananlara en §iddetli dufman olarak, insanlardan Ya- 
hudileri ve Allah'a e§ ko§anlan bulursun. Onlardan inananla¬ 
ra sevgice en yakm 'biz Hristiyanxz' diyenleri bulursun. Bu, on- 


14. Ingilizce metlnde "Inananlar, Yahudi, Hristiyan ve Sabi'iler, Allah'a ve 
ahiret guniine inanip yararli i§ yapan herkes...." 

15. Ingilizce metinde ’’Onlar i^in korku yok; onlar tiziilmeyeceklerdir de" 
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lann iginde bilginler ve rahipler bulunmasindan ve buyukluk 
taslamamalanndandir. Peygambere indirilen Kur’an'i i§ittik- 
lerinde, gergegi bgrenmelerinden dolayi... gozlerinden ya§lar 
aktxgmi gorursiin." 

Aym g6ru§ Yahudiler ve Yahudillk igin de geeerli olmali- 
dir. Kelami bir tabirle Kur'an’da Yahudilikle ilgili bir muhte- 
vanin yer aldigi hususu hie kimseyi §a§irtmayacagi gibi, 
Kur'an'da ba§indan sonuna kadar israrla belirtilmektedir. 
Ayni §ekilde Kur'an Filistin'den, birden fazla yerde "kutsal 
ulke" olarak sozetmektedir. Ancak higbir mantik buradan, Hz. 
Peygamberin Medine'de Yahudilerle aci tecrubeleri olmasaydi, 
Mekke'nin dini bakimdan Kudiis'un a§agismda kalacagi sonu- 
cunu Qikaramaz. Gereekten de, yukanda gosterdigimiz gibi, 
eger Hz. Peygamber iein Mekke'nin alinmasi ana hedef idiyse, 
bu hedefin Islamda Kabe'nin zaten iistun bir yere sahip ol- 
masindan atiiru olmasi gerekir. Eger Kudus daha ba§langigta 
bu surekli mevkii i§gal etmi§ olsaydi, Medine’de Yahudilerin 
Islam dinine kar§i koymasi, tipki onlann, dini §ahsiyetleri- 
nin Islam dinindeki yerlerini degi§tiremeyecekleri gibi, bu du- 
rumu degi§tiremezdi. Gergekte de oldugu gibi, bu Yahudiler sii- 
riilebilir ya da ezilip yokedilebilir, ama, Hz. Ibrahim v.b.’nin 
§ahsiyetleri Yahudilerden aynldigi gibi, Kudiis’iin yeri de on- 
lardan dini bakimdan ayrildiktan sonra muhafaza edilmi? 
olabilirdi. 

Hz. Ibrahim ve diger dini §ahsiyetlerin Yahudi ve Hris- 
tiyanlar ziimresinden bu §ekilde (Islam dini tarafindan) ayn 
tutulmasi, Yahudi ve Hristiyanlar arasmdaki iki unsurun 
kagimlmaz bir neticesi idi: Kur'an surekli olarak bu unsurlar- 
dan birini bvmekte, btekini ise kinamaktadir. Mesela, "igle- 
rinde (yani Ehl-i Kitab arasmda) orta yolu tutan bir iimmet 16 
vardi, eogunun i§ledikleri ise kotii idi." (Maide, V, 66) Onlardan 
Tevrat ve Incil’e uygun olarak ya§amalan istenmi§, fakat 
biitiin orgiitlii dini geleneklerin sahipleri gibi, Yahudi ve Hris¬ 
tiyanlar da, kendi aralannda gati§mi§ ve her biri kurtulu§ 
anahtarlarimn simsiki kendi ellerinde bulundugunu iddia 


16. ingllizce metinde "duriist bir ztimre". 
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etmi§lerdir: "Yahudiler, 'Hristiyanligm bir temeli yoktur' de- 
diler. Hristiyanlar da 'Yahudiligin bir temeli yoktur’ dediler. 
Oysa onlar Kitaplanm da okuyorlar" (Bakara, II, 113): "Kendi 
dinlerine uymadikga, Yahudi ve Hristiyanlar senden ho§nut 
olmayacaklardir, de ki: Dogru yol ancak Allah'm yoludur” 
(Bakara, II, 120). Bu durumun kagmilmaz sonucu Kur’an'da Hz. 
tbrahim'in ne bir Yahudi ne de bir Hristiyan oldugunun, ona 
en gok sahip gikanlann ise onu gergekten izleyenler oldugu¬ 
nun ilan edilmesiydi (Al-i Imran, III, 67-68). Sadece Hz. ibra- 
him’le ilgili olarak degil, Hz. Musa ve Isa'ya vanncaya kadar 
biitiin diger dini onder ve peygamberlerle ilgili olarak ta aym 
yol izlenmi§tir (Bakara, II, 135, 136, 140). Kur'an boylece ger- 
gek ve ilahi hidayet iizerinde hak sahibi olduklanm iddia 
edenlerin iddialanm gegersiz kildiktan sonra, oldukga agik 
bir §ekilde Miislumanlara da §oyle seslenmi§tir: "Eger O'ndan 
yiiz gevirirseniz, sizi ortadan kaldinr, sizin gibi olmayacak 
bir milleti yerinize getirir" (Muhammed, XLVII, 38; yine bkz. 
Maide, V, 57). 

Siyasi duzeyde Hz. Peygamberin Yahudilerle olan tecrii- 
besi, son kesimde de kisaca ozetlendigi gibi, kesinlikle aci bir 
tecrube idi. Hz. Peygamber Medine'ye vari§mda, onlarla iinlii 
"Medine Anla§masi" adim alan bir anla§ma imzalami§ti; bu 
anla§ma ile onlara, saldiri vukuunda Medine'nin miidafaasm- 
da Miislumanlara katilmak §artiyla, dini ozerklik verilmi§ti. 
Fakat Yahudilerin, ittifakta hig te iyi olmayan, giivenilmez 
bir ortak oldugu goriildu. Onlar Hz. Peygamberl ve onun yeni 
dinini sadece alaya almakla kalmadilar, Mekkelilerle olan 
butiin gati§malarda da Mekkelilere yakmlik duyup.onlari des- 
teklediler ve daima Medine’deki munafiklarla i§birligi yapti- 
lar. §urasi dikkate §ayandir ki: Mekkelilere kar§i yapilan her 
biiyiik gati§madan sonra Hz. Peygamber, Medine Yahudiligine 
kar§i harekat duzenlemi§; bunun sonucunda giderek siiriil- 
mii§ler ve yok edilmi§lerdir. Nitekim Hicaz’da zengin bir vaha 
olan Hayber'de ya§ayan Yahudilerin bile Mekkelilerin Me¬ 
dine'ye kar§i diizenledikleri seferde 10.000 ki§ilik bir ordunun 
toplanmasmda elle tutulur katkilan olmu§tu. 9/630 yilinda 
Hayber fethedilerek, cizyeye baglandi. Miislumanlarm Yahudi 
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ve Hristiyanlara kar§i davram§i genellikle bbyle olmu§ ve bu, 
daha sonra diger dinler igin de bir 61gu haline gelmi§tir. 


Sonug 

Hz. Peygamberin hayatim inceleyen hig kimse hem onun 
ruhi karakteri hem de insanliga dini onderlikte son derecede 
olaganiistu ve gergekle§tirme imkanma kavu§tugu ruhi idea¬ 
line tamamiyla tabi olan keskin siyasi ve idari zekasmdan et- 
kilenmeden edemez. Nitekim bir kez bu gergegi kabul edince, 
hem kendisi igin, Islam dininin tebliginde bir araci olmaktan 
ba§ka bir §ey talep etmeyen Allah'm elgisinin e§sizligini tak- 
dir etmi§, hem de hayati anlamda tslamin esas konusunu ka¬ 
bul etmi§ oluruz. Hz. Peygamberin gok kadinla evlenmi§ ol- 
masi konusunda her §eyden 6nce Hristiyan misyonerlerden ve 
batili bilginlerden onun §ahsma kar§i aci ele§tiriler gelmi§tir. 
(Ancak son zamanlarda sonuncularm bu tutumlannda onemli 
denebilecek degi§iklikler olmu§tur.) Muslumanlann sik sik 
i§aret ettikleri iizere, bu evliliklerin §ehvet ugruna yapilmx§ 
olmasi hemen hemen imkansizdir: Hz. Peygamber, kendisin- 
den gok ya§h olan Hz. Hatice lie, onun boyle bir §eyi teklifi 
uzerine evlenmi§ ve Hz. Hatice elli ya§inda oliinceye kadar da 
ba§kasiyla evlenmemi§tir. Peygamber olmadan gok once, 
daha 25 ya§inda iken §ehvet ugruna evlilik yapmayan bir 
kimsenin, ozellikle son derecede ciddi ve me§akkatli bir 
mucadeleye giri§tikten sonra 50 ya§mda boyle bir §eye dal- 
masx beklenemez. Oyle ki, o, bu miicadelede sadece "Sezar’m 
hakkmi Sezar'a, Allah'm hakkim da Allah'a” veren bir din 
adamx olmayip, tarihin tiim gergekligi iginde manevi bir siste- 
min de yaraticisi durumundadir. 

Ancak Hz. Peygamber, kendi devrindeki siradan bir 
Arap gibi gok sayida kadmla evlenmi§ bile olsa, bunda, denge- 
li bir durumun surduriilmesi §artiyla ahlaki agidan itici hig- 
bir §eyin bulunmamasi lazim gelir. Her §eyden 6nce hatirla- 
mamiz gereken §ey §udur: Ne tek evlilik, ne de gok evlilik her 
gagda her toplum igin essiz ve Allah tarafindan emredilmi§ bir 
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duzen olarak gorulebilir. Ote yandan uygun §artlann bulun- 
masi halinde tek evlillk kesinllkle ideal olmakla birlikte, her 
iki muessese de, mevcut sosyal §artlara g6re uygulama imkam 
bulabilir. Biz bu genel meseleyi bir sonraki bolumde ele ala- 
cagiz: Burada i§aret edilmesi gereken husus, o gunlerin Arabis- 
tan'inda (bir olgude II. Dunya Sava§mdan sonra bazi Bati 
ulkelerinde de oldugu gibi) §artlann, tek evliligin hemen o 
anda yiirurliige konmasiru engelleyecek bir durumda oldugu- 
dur. Dolayisiyla Kur'an tek evliligi uzun vadede gergekle§tiri- 
lecek bir husus olarak ahlaki bir 8dev §eklinde ortaya koy- 
mu§, fakat o gunku durumun hukuki bir gozumu olarak gok ev- 
lilige ilk anda izin vermi$tir. Nitekim ortak etkeni ozellikle 
sava§lar dolayisiyla kadina oranla erkeklerin sayisinda nis- 
petsiz azalma olan ko$ullar Arabistan'da sava§ sonrasi Batida 
oldugundan daha da kotuydii, giinkii Batida kadm ekonomik 
bakimdan bir bakima bagimsizdir ve her §eyden 6nce bir tur 
sosyal guvenlik vardir. 

Hz. Muhammed'in gergek ba§anlanmn, uzun vadede ka<? 
kadinla evlendigine, hatta son derecede parlak bir gSrevde elde 
ettigi ba§anlanna gore degil, -gunkii ba§anlarinin her bSlu- 
muniin Allah'a ait oldugunu soyleyecek kadar kendisini inkar 
etmi§tir- insanliga biraktigi mirasina, ba§ka bir deyi§le, hem 
onun ortaya koydugu idealler dizisi, hem de bu idealleri ger- 
gekle§tirmede izledigi somut yola g6re degerlendirmesi gere- 
kir. 



Ikinci Bolum 


KUR'AN 

Kur'an Nedir? - Kur'an’in ogretisi - Kur’an’da Yasama - Kur’an 

Te/sirleri 


Kur'an Nedir? 

Kur'an sayica 114 bSlum veya sureye aynlir. Sureler ara- 
srnda uzunluk bakimxndan bir e§itlik yoktur. Ilk Mekkl sure¬ 
ler en kisa olanlandir; zamanla giderek uzunluk kazamrlar. 
Ilk surelerdeki ayetler, son derecede derin ve giiglii bir "psiko- 
lojik etki" ile yiikliidiir; kisa fakat §iddetli bir volkan fi§kir- 
masini andmr. Bir ses, hayatin ta derinliklerinden haykirir 
ve §uur seviyesine pikip agik ifadesini bulmak igin Hz. Pey- 
gamberin zihni iizerinde giiglii bir etki yapar. Bu ton ozellikle 
Medine devrinde, iyice Srgutlenme ve yeni dogan cemaat dev- 
letinin ydnetimi igin gerekli hukuki muhteva arttikga, gitgide 
daha akici ve kolay bir iisluba buruniir. Bu, kesinlikle sesin 
yati§tigi, hatta keskin niteligini degi§tirdigi anlamina gelmez: 
Bir Medeni ayette §6yle buyurulur: "Eger biz Kur’an'i bir daga 
indirmi§ olsaydik, sen, onun Allah korkusuyla ba§ egerek 
parga parga oldugunu gorurdiin” (Ha§r, LIX, 21). Sadece gSrevin 
kendisi degi§mi§tir. Kur'an tamamiyla ahlaki ve dini uyan- 
run giiglii ifadesini terkederek, gergek sosyal diizeni kurmaya 
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yonelmi§tir. 

Kur'an'xn kendisi ve dolayisiyla Muslumanlar igin 
Kur’an, Allah'in kelami'dir. Hz. Muhammed de, kendisinin 
vahyi Allah'tan, butuniiyle Ba§ka varliktan aldigi sarsilmaz 
inancx iQerisindeydi (biraz sonra bu butuniiyle Ba§ka varlik¬ 
tan ne anla§ildigim daha kesin blr §ekllde ortaya koymaga 
gali§acagiz.) I§te bu sebeple o, bu bilincin sonucu olarak, Yahu- 
di ve Hristiyanlann Hz. Ibrahim ve diger peygamberler hak- 
kinda ileri suydiikleri en esash tarihi iddialardan bazilanm 
reddetmi§tir. Bu "Ba§ka" varlik §u veya bu §ekilde mutlak bir 
yetki ile Kur'an’i "imla" ettirmi§tir. Hayatin derinliklerinden 
gelen bu ses, agik^a, §upheye yer birakmayacak bir §ekilde em- 
redercesine konu§mu§tur. "Okuma” anlamma gelen Kur'an 
kelimesi agikga bu hususa i§aret etmekle kalmamakta, bizzat 
Kur'an'm metni de birkag yerde onun sadece anlam ve fikir o- 
larak degil, sOzlii olarak vahyedildigini belirtmektedir. Kur’- 
an'da "ilahi bildirinin" kar§iligi olarak, "ilham”a oldukga ya- 
kvn bir anlami bulunan "vabiy” kelimesi k\illanitan§tiT. An- 
cak "ilham" soziinun zorunlu olarak §ifahiligi di§anda birak- 
tigi du§unulmemelidir (§uphesiz "Kelam"dan biz ”ses”i an- 
lamxyomz.) Kur'an diyor ki: "Allah bir insanla ancak vahiy 
suretiyle (seslerden meydana gelen kelimelerle degil, fikrin 
meydana getirdigi kelimelerle) veya perde arkasindan konu- 
§ur, yahut elgi (bir melek) gonderir ve bu melek vahiyle konu- 
§ur... I§te sana da bizim emrimizden bir ruhla vahyettik..." 
(§ura, XLII, 51-52). 

Bununla birlikte, lslamm ikinci ve uguncii yuzyillari 
sirasinda Vahy'in mahiyeti hakkxnda kismen Hristiyan aki- 
deden etkilenen ciddi fikir ayrihklari ve tarti§malar Muslu¬ 
manlar arasinda ortaya gikmca, o sirada kesin muhtevasmi 
olu§turmak gibi nazik bir merhalede bulunan dogu§ halindeki 
sunni Islam, vahyin 'ba$kaligim’, objektifligini ve sozlii ni- 
teligini korumak igin, onun di§ hakikati uzerine agirlik ver- 
mi§tir.^SIzzat_Kur’an vahyin "ba§kaligini", objektifligini ve 
s6zlii niteligini kesinlikle belirtmi§, fakat yine aym kesinlik- 
le onun Hz. Peygamberin kar§ismda bir hakikati bulundugu- 
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nu reddetmi§tir. Kur'an §oyle buyuruyor: "Uyaranlardan ol- 
man igin Ruh el-Emln onu senin kalbine indirmi§tir" (§uard, 
XXVI, 194). Ve yine buyuruyor ki: "De ki: Cebrall'e du§man olan 
klmseyl (birakm), giinku Kur'an'i senin kalbine indiren odur" 
(Bakara, II, 97). Fakat Sunnilik (hatta biitun Ortagag Islam dii- 
§uncesi), akideyi olu§tururken, bir yandan vahyin ba§kaligi ve 
sozlii niteligini, 6te yandan vahyin Hz. Peygamberin yaptikla- 
n ve dini ki§iligiyle yakm ili§kisini birle§tirecek gerekli fikri 
araglardan yoksundu. Ba§ka bir deyi§le Sunnilik, "Kur'an hem 
tamamiyla Allah Kelami’dir, hem de olagan anlamda tama- 
imyla Hz. Muhammed’in kelamidir" diyecek fikri yeterlikte 
degildi. Kur'an agik bir §ekilde her iki hususu da kabul etmek- 
tedir, giinkti vahyin Hz. Peygamberin' ”kalbi"ne geldigi iizerin- 
de israr ettigine g6re, vahiy nasil onun di§mda olabilir? §iip- 
hesiz bu, muhakkak surette Hz. Peygamberin, hadislerde g6- 
ruldugii gibi, aym zamanda di§a aksettirilmi§ bir §ahsi algila- 
madigim da gostermez. Ancak §urasi dikkate deger ki, bizzat 
Kur'an bu hususta herhangi bir §ahistan soz etmemektedir: Sa- 
dece bazi Ozel tecriibelerle (genel olarak Hz. Peygamberin Mi- 
raci ile ilgili bazi 6zel tecrubelerle) ilgili olarak Kur'an, Hz. 
Peygamberin "en uzak ugta" veya "ufukta” bir §ahsi veya bir 
ruhu, yahut ta bir ba§ka nesneyi gordugiinden s6z etmektedir. 
Ancak son boliimun I. kesiminde i§aret ettigimiz gibi, burada 
da bu tecriibe manevi bir tecriibe olarak nitelendirilmektedir. 
Fakat sunnilik,^ Hz. Peygamberden kismen amaca uygun bir 
§ekilde yorumlanarak, kismen uydurularak rivayet edilen ha- 
disler ve buyiik olgiide bu hadislere dayanan Kelam ilmi vasi- 
tasiyla, Hz. Peygambere indirilen Vahyi kulak vasitasiyla 
i§itilen, onun di§mda olan bir §ey haline getirdi ve "kalbe ge- 
len" melek ya da ruhu tamamiyla di§anda bulunan bir araci 
olarak gordiiler. Bugiin batililann Hz. Peygambere indirilen 
vahiy hakkmda gizdikleri tablo, siradan Musltimanlarin i- 
nancmda oldugu gibi, Kur'an'dan ziyade geni§ olgiide bu siinni 
anlayi§a dayanmaktadir. 

Bu eser, Kur'an'a dayanan bir vahiy nazariyesini ele alip 
aynntilanyla inceleyecegimiz bir eser degildir. Ancak Islam 
tarihiyle ilgili gergekleri ele alacaksak, Kur’an m kendisi hak- 
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kindaki gergek ifadeleri, bir 6lgiide incelemeyi gerektirtr. A§a- 
gida ana hatlanyla verilmi§ kisa malumatta hem tarihi, hem 
de Islam! taleplere hakkim verecek bir te§ebbuste tmlunul- 

mu§tur. Bir onceki boliimde Kur'an'm temel hareket noktasi-. 

nm ahlaki oldugunu ve buradan onun sosyal adaleti oldugu 
kadar tektannciligi da vurguladigmm ortaya giktigim agikga 
ifade etmi§tik. Ahlak Kanunu degi§mez: O, Allahin "emri"dir, 
lnsa n Ahlak Kanununu ne mevdana ge tirebilir ne de orta d an 
kaldirabilir. O, bu kanuna boyun egmek zorundadir, bu boyun 
egme hususuna, Islam ve onun hayattaki uygulamasma da iba- 
det veya "Allah'a kulluk" adi verilir. Kur'an'm Ahlak Kanunu 
uzerine son derece buyiik agirlik vermesi dolayisiyladir ki, 
Kur’an’m Allah’x, gogu ki§iye oncelikle Adalet Allah’i gibi 
gorunmu§tur. Fakat Ahlak Kanunu ve manevi degerlerin, uy- 
gulanmak igin, bilinmeleri gerekir. Bu durumda insanlar, hig 
ku§kusuz, anlayi§ ve kavrayi§ gugleri bakimindan, bujruk 61- 
giide farklilxk arzederler. Ayrica, ahlaki ve dini kavrayi§ ta 
tamamiyla akll kavrayi§tan buyuk 61gude ayrilir, gunkii bi- 
rinci tilr kavrayx§m kendi oz niteligi, "kavrayi§la birlikte 
olaganustu bir agirba§lilik duygusu getirmesi ve konuyu 
6nemli olgude §ekil degi§tirmi§ olarak burakmasi"dxr. Oyleyse 
kavrayi§in, aym zamanda ahlaki kavrayi§m dereceleri var- 
dir. Farklilik sadece farkli bireyler arasmda olmayip, belli 
bir bireyin deruni (ig) hayati da bu agidan farkli zamanlarda 
degi§iklikler gosterir. Biz burada farkliligm en agik oldugu 
6zgxin ahlaki ve fikri geli§me ve evrtmden soz etmiyoruz. An- 
cak ortalama fikri ve ahlaki niteligi ve duiumu, bir anlamda, 
sabit olan iyi ve olgun bir insanda bile bu degi§meler ortaya 
gikmaktadir. 

Buna g6re, Hz. Peygamber bir insandir; onun ortalama 
genel karaktext, onun fiili davrani§inm butunii, genel olarak 
insanlannkilerden gok daha ustundur. O, baflangigta insan- 
lan ve onlarxn ideallerinden gogunu tahammulle kar§ilama- 
yan bir ki§idir; tarihi yeniden yaratmak ister. Boylece Islam 
Sunniligi, mantiken dogm olan §u sonucu gikarmi§tir: Pey- 
gamberlertn gunahlardan azade olarak gorulmeleri gerekir 
(ismet ogretisi). l§te Hz. Muhammed boyle bir kimse idi; hatta 
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gergekte, tarlhin tamdigi bu turden tek insandi. Bu nedenledir 
kl, onun butun davram§i Miislumanlarca sunnet, ba§ka deyl§- 
le, "mukemmel 6mek" sayilmi§tir. Fakat, butun bunlarla bir- 
likte, onun, bilindigi gibi, kendi kendini a§tigi, ahlak anlayi- 
§imn son derecede keskin ve canli oldugu ve boylece bilincinin 
(§uurunun) ahlak kanunuyla aynila§tigi anlar bulunmaktay- 
di. ’l§te sana da emrimizden blr ruhla vahyettlk: Sen Kitap ne- 
dir, dnceleri bilmezdin. Fakat biz onu bir nur (aydmlik) kil-. 
dik" (§ura, XLII, 52). Ancak, ahlak kanunu ve dini degerler Al- 
lah'in emridlr; onlar Allah'la tamamen aym olmasalar da, 
O'ndan bir pargadir. Dolayisiyla Kur'an tamamiyla ilahldlr. 
Aynca, olagan biling sSz konusu oldugu zaman bile fikir ve 
duygulann onda rastgele dola§masi ve mekanik bir §ekilde ke- 
limelere buriinebilecegi hususu hatali bir du§uncedir. Aslmda 
duygular, fiklrler ve kelimeler arasmda uzvi bir miinasebet 
mevcuttur. Vahiyde, hatta §airin ilhaminda, bu ili§ki o derece 
tamdir kl, duygu-fikir-kelime kendine ozgii bir canhligi olan 
karma§ik bir butiindur. Hz. Muham med’in ahlakl sezgiye da- 
y ali k avrayigi en yuksek noktasxna u la$ip , blzzat ahlak kanu¬ 
nu lie aynila§mca, (gergekten de bu gibi anlarda onun zaman 
zaman takindigi tavir, bir onceki bdlumun ikinci kesiminde 
gdsterildigi ve Kur'an ayetlerinde de agikga goruldugu iizere, 
Kur'an'm ele§tirisine ugramigtir) Kelam bizzat vahiyle birlikte 
verilmi§tir. O halde; Ku r'an salt llahi Kelam'dir, fakat ajmi 
dlgiide Hz. Muhamnfed'in ig kigiligl He de yakmdan miinase- 
bettedir. Ancak Hz. Muhammed'in Kur'an'la olan ili§kisi, bir 
kayitta oldugu gibi mekanik bir §ekilde kavranamaz. llahi 
Kel am Hz. Peygamb erin k albinde n suzulerek di^an ak mig tir. 

Bununla birlikte, eger Hz. Muhammed, vahiy aldigi an¬ 
larda, ahlak kanunu ile kendisini bir hissettiyse, onun mutla- 
ka Allah'la, hatta O'nun bir pargasiyla aymla§mi§ oldugunu 
du§unmek gerekmez. Kur'an bdyle bir §eyi kesinlikle yasakla- 
makta, Hz. Muhammed te israrla bundan kaginmaktadir. Ote 
yandan Miisluman adina layik herkes, §irki en buyuk gtinah 
olarak kotulemektedir. Bunun sebebi, hig kimsenin "Ben Ah¬ 
lak Kanunuyum" diyememesidir. Insamn odevi bu kanunu 
dikkatle ifadelendirmek ve butun fiziki, zihni ve ruhi yetile- 
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riyle ona baglanmaktir. Bundan ba§ka, Islam "falan falan §ey 
ilahidir" ciimleslne herhangl bir anlam vermek hususunda 
higbir yol tammamaktadir. 


Kur'an'ui Ogretisi 

Yukanda Kur'an'm temel hamlesinin ahlaki oldugunu 
tekrar tekrar vurguladik ve Kur'an'da bu ahlaki hamleyi he- 
men izleyen sosyal ve ekonomlk adalet kavramlanna i§aret 
ettik. Bu husus, insan ve onun gelecegl s6z konusu olunca, ke- 
slnlikle dogrudur. Kur'an kendi diinya goru§unu giderek daha 
tam bir §ekilde ortaya koydukga lnsanlan amaglayan ahlak 
diizenl, sadece ytice bir dini duyarlikla yiiklii olmayip, aym za- 
manda hayranlik uyandirici bir tutarhhk ve devamlilik gos- 
teren tam bir evren diizeni tablosu iginde ilahi ilginin ana 
noktasi olmaya ba§lar. Kainatm mutlak yapicisi olan bir Al¬ 
lah kavrami geli§tirilmi§; bu geli§me igerisinde yaraticilik, 
diizen ve rahmet sifatlari sirf birbirine iligtirilmek ve eklen- 
mekle kalmami§, biitiiniiyle igige girmi§tir. 'Yaratma”, "ted- 
bir" (diizen) veya "emr" O'na aittir (A'raf, VII, 54)., "Benim rah- 
metim her §eyi kaplami§tir" (A’raf, VII, 156). Nitekim "Rah¬ 
man", Kur'an'da Allah'tan sonra O'nun 6zel ismi olarak gok 
sik bir §ekilde kullamlan tek sifat isimdir. §uphesiz, son 
ara§tirmalann da ortaya gikardigi iizere, Rahman’m islam : 
dan once Giiney Arabistan'da "ilah" kar§iligi olarak kullaml- 
digi dogrudur, fakat bu ismin giineyden nakledilmi§ olmasi bi- 
zim gorii§ agimizdan agikga imkansizdir. §u an igin insam, 
onun ruhi-ahlaki yapismi bir tarafa birakip, kainatm geri 
kalan kismim ele alirsak, bu tig iistiin sifatm yorumu §oyledir: 
Allah her §eyi yaratir; bu yaratma fiilinin bizzat kendisinde 
diizen ya da 'emr', nesnelere iyice yerle§mi§tir; boylece bu nes- 
neler aralarmda tutarlilik kazanir ve bir kaliba girerler; em- 
redildikleri yoldan 'sapmak' yerine, bir kosmos (diizen)'a in- 
tikal ederler; nihayet biitiin bunlar sirf Allah'm rahmetinden 
ba§ka bir §ey degildir, z ira varlik en nihayet herhangi bir 
§eyin mutlak kazanci degildir; varligm yerinde sirf, bo§ bir 
yoklugun bulunmasi da aym olgiide miimkiindiir. 
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Aslmda Kur'an'in bir biitun olarak okuyucu iizerinde 
biraktigi en §iddetli izlenim, Hrlstiyanlann genellikle ortaya 
koyduklan gibi, ne gozetleyen, asik suratli ve cezalandiran bir 
Allah ne de Islam hukukgularinin sandiklan gibi, bir ba§ ^ 
yargig §eklinde olmayip, evrendeki duzenin yaraticisi olan 
birle§tirici ve amagh bir irade §eklindedir: Kudret veya celal, 
gdzetleyicilik (inayet) veya adalet ve hikmet gibi Kur'an'da ke- 
sin bir israrla Allah'a isnad edilen sifatlar, gergekte, evrenin 
yaratici bir diizen iginde bulunmasindan dogrudan dogruya 
yapilan bir takxm sonuglamalardir. Kur'an’da yer alan butiin 
terimlerden, evrenin ilahi mahiyeti hakkmda en temelli, kap- 
samli ve de agiklayici olam, yukanda "duzen", "duzen iginde 
olma" veya "buyruk" §ekllnde terciime ettigimiz 'emr' terimi- 
dir. Yaratilmi§ olan her §eye, yaratilmi§ oldugundan oturu, 
onun kendi emri nakledilir; bu emr, onun kendisine ait olan, 
fakat aym zamanda onun bir sistem iginde butunle§mesini de 
saglayan bir kanundur. Bu emrin, yani Allah'm duzeni ya da 
buyrugunun sonu yoktur. Emr'in, insan dahil, her §eye nakle- 
dilmesini gostermek igin kullanilan terim ise vahiy'dir. Biz bu 
kelimeyi bir onceki kesimde "inspiration" (ilham, vahiy) 
§eklinde tercume ettik. Cansiz nesnelerle ilgili olarak, bu ke- 
limenin, 'yerle§me, kokle§me' §eklinde gevirilmesi gerekir. 
Bunun sebebi ise, 6zel bir durum arzeden insanla ilgili olarak, 
onun sadece yukandan gonderilen emr olmayip, Kur'an’in da 
sik sik belirttigi gibi bir "emr-den-rfih" olmasidir. 

Insan (hatta muhtemelen kainatin gdrunmeyen diizeni, 
insanla ajmi durumda olan, fakat ate§e benzer bir cevherden 
(tozden) yaratildigi soylenen, genel olarak kdtuluge daha yat- 
krn ve §eytanm da kendisinden giktigi kabul edilen insamn 
bir ge§it benzeri, cin) ile ilgili olarak ta, hem emrin mahiyeti 
hem de muhtevasi bir ba§ka §ekle burunmu§tur, gunkii emr bu- 
rada gergekten ahlaki buyruk halini alir: O, fiilen bir duzen ol¬ 
mayip, bir duzensizliktir ve orada bir duzenin tesisi gerekir. 
Fiili alanda ahlaki bozukluk, tedavisi gereken k6kle§mi§ bir 
ahlaki gergegin sonucudur ve bu konuda Allah'la insamn 
i§birligi iginde olmasi gerekir. Bu ahlaki gergek §eytamn in¬ 
sanla aym anda yaratilmi§ olmasi ve onu surekli olarak al- 
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datmasidir. 

Kur’an, Insanin, ahlakl mucadeleye yol agan karakterln- 
deki ahlak! ikiligi (dualism) ve sadece insanin sahip oldugu 
giigleri, garpici bir etkinlikte olan iki kissa ile tasvir etmekte- 
dir. Bu kissalardan birine g6re, Allah, halifesi olarak Insani 
yaratmaya niyet edince, melekler, kendilerinin ilahi iradeye 
mutlak itaatkar olduklan halde, insanin kotiiliige yatkin ola- 
cagim, yeryiiziinii bozup kan dokecegini sbyleyerek Allah'a 
kar§i gikmi§lar; bunun iizerine Allah §u cevabi vermi§tir: "Ben 
sizin bilmediklerinizi bilirim" (Bakara, II, 30). Diger kissa ise 
bize §unlari anlatmaktadir: Allah "Emaneti" (sorumlulugu) 
gdklere ve yeiyiiziine teklif edince, biitiin kainat bunu kabule 
yana§madi, ancak insan bu sorumlulugu yiiklenmeyl uzerine 
aldi. Kur'an, insanin bu dayram§ma, tatli bir ele§tiri ile §un- 
lan ilave eder: "Insanoglu pek zalim ve gok cahildir" (Ahzab, 
XXXIII, 72). Be§eri durumun, insanin zayifligmin ve kararsiz 
tabiatimn daha derin ve daha etkin bir anlatimi hemen he- 
men yok gibidir; ancak onun dogu§tan gelen cesareti ve "mev- 
cut olandan ideal olana yiikselme" iradesi, e§sizligini ve bii- 
yukliigunu meydana getirir. §eytanla ilgili bu gergek, insan 
agismdan tamamiyla yeni bir boyut yaratir. Allah "ona (insan 
nefsine) iyilik ve kbtulugii kavrama yetenegini yerle§tirmi§- 
tir" (§ems, XCI, 8); fakat §eytanm aldatmasi o denli kumazca 
ve gugludiir ki, normal olarak insanlar, Allah’m insan kal- 
bine yerle§tirdigi bu ezeli yazgiyi uygun bir §ekilde gozmek hu- 
susunda bile yetersiz kalirlar; onu gSzebilen bir kisim kimse- 
ler ise onun tarafmdan yeterince giiglii bir §ekilde harekete ge- 
girilememi§ ve zorlanmami§lardir. Bu tiir buhran anlarmda 
Allah bir be§eri bulur ve seger; ona "Kendisiyle birlikte" bulu- 
nan "Ruh el-Emr"i, melegi gonderir. O'nunla birlikte bulunan 
Emr, tasdik ve reddettigi hususlarda oylesine emin, dylesine 
kesindir ki, bu durumuyla o, gergekten de, 'Levh-i Mahfuz'da 
yazili 'Gizli Kitap', (biitiin) Kitaplarm Anasi’dir (Vakia, LVI, 78; 
Buruc, LXXXV, 21-22; Ra'd, XIII, 39). tnsanliga gonderilen bu 
6nemli bildirilerle yiiklii insanlar peygamberlerdir. Hz. Mu- 
hammed'e gbnderilen Kur'an, Emr'i vahyeden Kitap'tir: Hz. 
Muhammed son peygamber; Kur’an ise bu §ekilde vahyedilen 
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son kitaptir. 

Bu nedenle bu destekleyici bildiri ile Kur'an, ba§mdan 
sonuna kadar, insanin yaratici faaliyeti igin gerekli olan 
butun ahlakl gerilimleri vurgulamak isteyen bir beige olarak 
ortaya gikmaktadir. Nitekim temelde Kur’an’m ilgill merkezi 
Insan ve insanin lslahidir. Bunun igin gerekli olan, insanla- 
nn, kend llerinde bizzat Allah’m yarattagi bazi ger il imler ger- 
gevesinde faaliyet gSstermHeHdir. En onemlisi, insan "g5nlu- 
nun istedigi" §ekilde ahlak kanununu tesis ve iptal edebilecegi 
vahim sonucuna, bu kanunun kendisi igin orada bulundugu 
agik gergeginden bir anda intikal edemez. Dolayisiyla Allah’in 
mutlak yiiceligi ve ustunlugu en goze garpar bir gekilde Kur’an 
tarafindan vurgulanmi§tir. Ote yandan turn yaratiklar ara- 
sinda insana en geni§ imkanlar verilmi§ ve butun yaratikla- 
nn korkuyla uzerlerine almaktan kagmdiklan ’’Emanet" ona 
tevdi edllmi§tir. Yine adalet fikri de dogrudan dogruya ahlak 
kanununun ustunliigu fikrinden dogmu§ ve bu fikir de Kur’an 
tarafindan ayni olgiide vurgulanmiftir. Fakat Kur’an yine ay- 
m israrla Allah’in rahmetinden umut kesmeyi, garesizligi ko- 
tulemi§ ve bu gibi durumlann buyiik bir kiifur oldugunu belirt- 
ml§tir. Ayni §ey, insanin kudret ve zaafi, bilgi ve bilgisizligi, 
tahammul gostermesi ve kar§ilik vermesi vb. gibi hususlar da- 
hil olmak uzere butun ahlaki gerilimler alamyla ilgili olarak 
ta dogrudur. Insanin imkanlan son derecede geni§ oldugu gibi, 
kendi ba§ansizliginm bir sonucu olarak mutlak surette geke- 
cegi cezalar da son derecede fazladir. 

Bu tablonun sonucu olarak "bir Allah’a inanmak", Kur’- 
an’dan elde edilen Islam inang sisteminin zirvesinde yer alir. 
Bu inangtan Allah’in tebligini insana nakleden meleklere (er- 
vah el-emr), ilahi vahyin be$eri alici lan o l a n peyg a mberlere 
(peygamberler dizisinin sonunda Hz. Muhammed yer alir), 
peygamberlerin bildirdiklerinin, ’Kitab’m dogruluguna ve He- 
sap Giinu’ne inancm dogdugu kabul edilir. 

Kur'an ibadet iizerinde israrla durur, giinku ibadet kotu- 
lukten alikoyar ve ozellikle ’sabirla’ birlegtiginde insanin 
guglukleri fethetmesine yardrmci olur. Be§ vakit namazm hep- 
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sinden Kur'an'da s6z edilmemi$ olmakla beraber, bunun Hz. 
Peygamberin daha sonraki tatbikatim yansittigi kabul edil- 
melidir, giinkii bizzat Muslumanlann Kur'an'da sozii edilen iig 
vaklt namaza sonradan iki yenisini Have ettikleri g5ru§unii 
tarihi agidan desteklemek imkansiz gorunmektedir. Bizzat 
Kur'an'da iki vakit namazdan, sabah ve ak§am namazlann- 
dan soz edilmi§tir. Daha sonra Medine'de 6gle namazi bunlara 
eklenmi§tir. Fakat 6yle gOriinuyor ki, Hz. Peygamberin haya- 
tmin son yillarinda "gune§in batiya yonelmesinden gecenin 
kararmasma kadar" (isra, XVII, 78) olan namaz ikiye aynlmi§ 
ve yine 6gle namazi da aym §ekilde ikiye ayrilarak be§ sayisi- 
na ula§ilmi§tir, 

Bununla birlikte namaz vakitlerinin aslinda iig oldugu 
hususu Hz. Peygamberin, higbir sebep olmaksizin, bu d6rt va¬ 
kit namazi iki vakit namaz §eklinde birle§tirdiginin rivayet 
edilmesinden de anla§ilmaktadir. Namazlann sayismm ba§- 
ka higbir segenege yer birakmalcsizin degi§mez bir §ekilde be§ 
olarak saptanmasi Hz. Peygamberden sonraki devirde olmu§ 
ve namaz sayisimn aslinda iig oldugu hususu, namazlann 
sayisimn be§ oldugu fikrini desteklemek igin ortaya atilan 
Hadis dalgasi altinda kaybolmu§tur. 

Tanyerinin agarmasindan gun batimina kadar oldukga 
zahmetli bir i§ olarak yemek ve igmekten tamamen kesilmek 
§eklinde uygulanan bir aylik orug, Kur'an'da emredilmi§tir 
(Bakara, II, 183 vd.). Hasta olanlar (veya giigliiklerle kar§i kar- 
§iya kalanlar), seyahatte olanlar, orucu daha uygun bir zama- 
na erteleyebilirler. Kur'an’m ilk olarak Ramazan ayinda vah- 
yedildigine inamlmaktadir. 

Kugiik Islam cemaati Melcke'dc bulundugu sirada, sada- 
ka, gok sik olarak vurgulandigi halde, Cemaatin daha fakir 
kesiminin refahi igin ihtiyari olarak verilen bir yardim ola¬ 
rak kalmi§tir. Medine'de ise zekat ya da refah vergisi Cemaa¬ 
tin refahi igin hakli olarak vazedilmi§ ve zekat toplayicilari 
tayin edilmi§tir. Kur’an’m bu hususa verdigi agirhk o kadar 
kuwetlidir ki, namazdan bile zekatla birlikte olmadan nadi- 
ren soz edilmi§tir. Yine ilk olarak Mekke’de ahlaki kotiiliigii 
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tkzerlnde durulan riba yasagi, ribamn borcu ana paraya naza- 
ran blrkac kat arttirmasi ve adil bir ticarete aykiri du§mesi 
nedeniyle, bir dizl hukiim iginde ifadesini bulmu§tur. Bunlar- 
dan biri Allah in ve Peygamberinln ribayi uygulayanlara kar- 
91 sava§ uyansidir. 

'Mall giicii yerlnde olanlann', yani sadece Mekke’ye gi- 
dl§-donii§ yapabilecek kadar parasi olanlann degil, ayni za- 
manda yokluklarmda ailelerinin gegimlerini de saglami§ 
Olanlann hayatlannda bir kez Mekkeye haccetmeleri (bkz. I. 
Bdlum) farz kilmmi§tir. Hac miiessesesi Islam karde§ligini ve 
' farkli irk ve kultiirlerden olan Miislumanlar arasmda islami 
duygulan geli§tirrnenln son derecede giiglti bir vasitasi olmu§- 
tur. 

Kur’an, inananlan cihada davet eder. Cihad ’malim ve 
kendi nefsini Allah yolunda’ terketmek demektir; bundan 
amag ise ’namaz kilmak, zekat vermek, iyiyi emredip kotii 
olani yasaklamaktir'. Ba§ka bir deyi§le, islami bir sosyal ve 
^ ahlaki duzen tesis etmektir. Miislumanlar Mekke'de kiigiik ve 
mazlum bir azinlik iken, islami hareketin mtispet ve te§kilat- 
» h bir hamlesi olarak cihadm du§iinulmesi imkansizdi. Medi- 
ne’de ise durum degi§mi§tir; dolayisiyla muhtemelen namaz ve 
zekat di§inda cihadtan daha fazla vurgulanan herhangi bir §ey 
' yok gibidir. Sonraki fikih mezhepleri arasmda cihadm ’ima- 
mn esaslarindan’ biri oldugunu ileri siirenler yalnizca muta- 
^assip Hariciler’dir. Diger mezhepler ise cihadm onemini azalt- 
mi§lardir; bunun agik nedeni, o sirada islamm geni§lemesi- 
nin, Cemaatin iman bakimindan ig tesaniidiine oranla gok 
daha suratle vuku bulmu§ olmasidir. Her canli ve geni§leme 
egiliminde olan ideolojinin, bir yerde kendi kendisine §u so- 
ruyu sormasi gerekir: "Eger varsa, diger sistemlerle birlikte 
ya§ama §artlanm nelerdir?" "Dogrudan dogruya geni§leme 
yollarmi ne olgiide kullanabilirim?" Cag imiz da Rus ve Qin 
komiinizmi ayni sorunlar ve segeneklerle kar§i kar§iyadir. 
Tarihi nedenlerle en kabul edilmez olam ise ilk islam cemaa- 
tinin cihadmin tamamiyla savunma tarzinda oldugunu izaha 
gali§mi§ olan modern Miisliiman yazarlarm tuttuklari yol- 
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dur. 


Kur'an'da Yasama 

Kur'an, her §eyden once, bir dini ve ahlaki ilke ve uyan- 
lar kitabidir; hukukl bir beige degildir. Bununla birlikte Me- 
dine'de bir cemaat devleti kurma i§lemi sirasinda vazedilen 
bazi 6nemli hukuki sozleri de ihtiva etmektedir. Ekonomik 
hiikumlerden bazilanna onceki kesimde dikkati gekmi§tik. 
Alkol kullanma yasagi Kur'an'in yasama metoduyla ilgili ola- 
rak ilging bir 6mek ortaya koyar ve bizzat yasamamn tabiati 
ve i§levi bakimindan Kur'an'm takmdigi tutumu aydmlatir. 
G6riinu§e g6re, alkol kullanmaya ilk yillarda higbir kayit 
konmaksjzm izin verilmi§ti. Sonra alkoliin etkisi altinda 
iken namaz kilmak yasaklandi. Daha sonra ise Kur’an'da 
§oyle denmektedir: "Sana igki ve kuman sorarlar, de ki: iki- 
sinde insanlara hem buyvik zarar, hem de yararlar vardir, fa- 
kat zaran yaranndan daha 17 buyuktuf (Bakara, II, 219). So- 
nunda ise, igki ve kumar "(onlar) §eytan i$idir... §eytan aram- 
za du§manlik ve kin sokmak ister" (Maide, V, 90-91) hukmune 
dayamlarak yasaklanmi§tir. Bu husus, sorunlarm, ortaya 
giktikga, hukuk agismdan yava§ ve tecriibi bir §ekilde ele ahn- 
digim gostermektedir. 

Ancak Kur'an' in en onemli hukuki hukiimler ve genel 
islahafa~y§nelik beyanlari kadinlar ve kolelik konusundaT 
olmu§tur^ Kur'an kadinm durumunu bir kag yonde biiyuk olgii- 
de duzeltmi§tir. Fakat bunlardan en temelli olam, kadma tarn 
bir ki§ilik saglanmi§ olmasidir. Kan-kocamn birbirlerinin 
'elbiseleri' oldugu belirtilmi§tir: Erkegin kansi uzerindeki 
haklan, kadma aynen tanmmi§tir; ancak erkek, ailenin gegi- 
mini sagladigi igin, daha ustiin bir durumdadir. Sayisiz kadm- 
la evlenme kesin bir §ekilde kurala baglanmi§ ve kanlann 
sayisi dortle smirlandlrllmi§tir. ancak buna kocamn, kanla- 
n arasmda adaleti saglayamayacagi korkusu iginde ise, sadece 
bir tek kadmla e vlenmesi gerektigi §arti getirilmi§tir. Butun 

17. Ingllizce metnlde " 50 k daha" 
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bunlara "adil hareket etmeye ne kadar ugra§samz, kadmlar 
arasmda adaleti higbir zaman saglayamazsmiz" (Nisa, III, 
129) §eklindekl genel ifade 18 eklenmi§tir. Bu beyanlarm genel 
mantiki sonucu, nor mal g artla r altinda 50 k kadmla evlenme- 
nin yasaklanmasidir. Buna ragmen daha onceden mevcut olan 
bir muessese olarak gok kadmla evlilik hukuki sahada kabul 
edilmi§; ancak zamanla sosyal §artlar daha uygun bir hale gel- 
diginde tek kadmla evliligin tesis edilebilmesi igin agik yol- 
; gosterici istikametler gosterilmi§tir. Bunun nedeni de etkin 
olmak amacindakl higbir lslahatQinm gergek durumu gormez- 
likten gelemeyecegi ve sirf hayali bir takim buyruklar vazede- 
meyecegidir. Bununla birlikte sonraki Miislumanlar Kur’an'm 
ortaya koydugu bu yolgosterici istikametleri gozetmemi§ ve 
gergekte onun amaglarina ket vurmu§lardir. 

Kur'an'm kolelik muessesesini ele ali§i, aile muessesesi- 
ni ele ali§i ile paralellik gostermektedir. Bir ilk gozum olarak 
Kur'an, hukuki sahada kolelik muessesesini kabul etmektedir. 
Ba§ka segenek te mumkiin degildir, giinkij kolelik toplumun 
biinyesinde iyice kokle§mi§ti. Onun bir gecede tamamiyla or- 
tadan kaldirilmasi, gbzumii mutlak surette imkansiz olan bir- 
takim sorunlarm dogmasma yol agmi§ olurdu. Sadece bir ha- 
yalci boylesine hayali bir ifadede bulunabilir. Fakat aym za- 
manda koleleri azad etmek ve koleligin ortadan kalkmasim 
saglayacak bir ortami yaratmak igin her tiirlu hukuki ve ahla- 
ki gaba gosterilmi§tir. 'Kole azad etmek' (fekk rakabe: boynu 
kurtarmak) bir erdem olarak sadece ovulmekle kalmami§; fa- 
kiri ve yetimleri doyurmakla birlikte, kole azad etmenin, in- 
sanin gegmesi son derecede liizumlu bir 'sarp yol' oldugu da be- 
lirtilmi§tir (Beled, XC, 10-16). Nitekim Kur'an Muslumanlara; 
eger bir kole, kendi durumuna gore saptanacak bir meblagi 
taksitle odemek suretiyle kendi hurriyetini kazanmak isterse, 
sahibinin boyle bir akde izin vermek zorunda oldugunu, onu 
reddedemeyecegini kesinlikle belirtmi§tir: "Kolelerinizden 
hiir olmak igin bedel vermek isteyenlerin, onlarda bir iyilik 
gorurseniz, bedel vermelerini kabul edin. Onlara Allah’in size 


18. Ingilizce metinde "like” 
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verdigi maldan verin. Dunya hayatimn gegici menfaatini elde 
etmek igin, iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuh§a zorla- 
mayin. Kim onlan buna zorlarsa, bilsin ki, Allah hig §iiphesiz 
onu degil, zorlanan kadmlari bagi§lar ve merhamet eder" 19 
(Nur, XXIV, 33) Burada da biz yine Kur'an'm takindigi tutumla 
ilgili agik mantigm tarihin gergek seyri iginde Muslumanlar- 
ca gozoniine almmadigi bir durumla kar§i kar§iyayiz. Kur'an'- 
m, "eger onlarda bir iyilik gorurseniz" §eklindeki sozleri, dog- 
ru bir §ekilde anla§ildigi takdirde, sadece §u anlama gelir: Eger 
bir kole gegimini temin etme guciinden yoksunsa, azad edilse 
bile, onun kendi ayaklan iistunde durmasi beklenemez; do- 
layisiyla onun hig degilse efendisinin himayesine siginmasi 
daha iyi olabilir. 

Boylece bu omekler de buyuk bir agiklikla gosteriyor ki, 
Kur'an'daki yasama ruhu, hurriyet ve sorumluluk gibi esasli 
be§eri degerlerin her zaman yeni bir yasama bigimine biiriin- 
mesi §eklinde agik bir yon gizdigini sergiledigi halde, Kur'an'¬ 
daki fiili yasama o sirada mevcut olan toplumu, ba^vurulacak 
bir omek olarak kismen kabul etmek zorunda kalmi§tir. Bu , 
agikga de mektir k i, K ur'a n'daki fiili yasamanm, bizzat Kur'an 
tarafindan lafzi anlamda ezeli oldugu kastedilmi§ olamaz. Bu 
hususun, Kur'an'm oncesizligi (kidemi) goru§uyle veya buna 
bagli olan Kur'an'm sozlii vahyi goru§uyle higbir ilgisi yoktur. 
Bununla birlikte, islam hukukgulan ve kelamcilar gok gegme- 
den meseleyi kari§tirmaya ba§lami§lar ve Kur'an'm tamamiy- 
la hukuki olan emirlerinin §artlan, yapisi ve ig hayatiyeti ne 
olursa olsun, herhangi bir topluma uygulanacagim sanmi§- 
lardir. Zamanla Islam hukukgularimn kelimelerin lafzma 
giderek daha fazla baglandiklanmn agik bir delili, II/VIII. 
yiizyil siralannda bir ara Islam hukuk doktrininin, agik nas- 
la ondan gikanlabilecek sonug arasmda son derecede kesin 
bir ayinm yapmaya ba§lamasiyla kendini gostermektedir. 
Pek erken bir devirde Muslumanlarin Kur'an'i oldukga serbest 
bir §ekilde yorumladiklarina inanmak hususunda bol mik- 
tarda delil bulunmaktadir. Fakat I/VII. yuzyil sirasmda ve II/ 

19. Ingilizce metinde "Eger onlar zorlanirlarsa, Allah bagi§layici ve merhamet 
edicidir". 
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VIII. yuzyil boyunca (III ve IV. Boliimlerde gorecegimiz gibi, be- 
lirgln ozellikleri Hadisin dogu§u ve teknik bir usuliin, yani 
kiyas'in geli§mesi olan) bir hukuki tekamul devrinden sonra, 
hukukgular kendilerini ve toplumu Kur'an-i Kerim'in metnine 
siki sikiya baglami§lar ve boylece Islam Hukuku ve Kelam’m 
muhtevasi, lafza bagli kalmamn agirligi altmda ezilip gitmi§- 
tir. 

Yuzyillar boyunca Miisliimanlar farkli agilardan, hatta 
birbirleriyle gati§an farkli egilimlerde sayisiz Kur'an tefsirle- 
ri yazmakla kalmami§lar, Arapga dilbilgisi, ilm el-luga, ha- 
dis, Kur'an ayetlerinin ini§ sebepleri gibi birtakim yardimci 
ilim dallan ile birlikte Tefsir ilmi de (ilm et-tefsir) geli§tir- 
miflerdir. Nitekim Islam bilginlerinin tslamda tamamiyla 
dtinyevi olmayan biitun ilimlerin, ortaya gikiglarim Kur'an'a 
borglu olduklanm iddia etmelerinde biiyuk haklilik payi var- 
dir. Bundan ba§ka Kur’an'm, Arap edebiyatmm ve edebi iislu- 
bunun geli§mesine olgiisuz tesiri olmu§ ve bugiine kadar da 
aym etkiyi siirdurmu§tur. Kur'an'm sadece muhteva bakimm- 
dan degil, edebi bigim bakimmdan da taklit edilemezligi (i'caz) 
gdru§ii hemen hemen biitun Islam mezhepleri arasmda yay- 
grndir. Bu husus, son derecede biiyuk bir onem kazanmi§ ve 
bzellikle bu konuya hasredilmi§ ge§itli risalelerde ifadesini 
bulmu§tur. Stinnilik, Kur'an-i Kerim’in Arapga metni olmak- 
sizm herhangi bir yabanci dile t ere time edilmesine §iddetle 
kar§i gikmi§tir. Bunun, dunya gapmda hergiin Kur'an'i namaz- 
larda be§ kez Arapga olarak okuyan Miisliimanlarm birligine 
katkisi az degildir. Sadece yakm zamanlarda Mustafa Kemal’- 
in Tiirkiye'sinde Kur'an terciime edilmi§ ve Arapga metin ol- 
madan Tiirkge olarak yayinlanmi§tir; bununla birlikte Arap¬ 
ga metin namazlarda okunmaya devam etmi§tir. Ancak 
Tiirkiye'de bile sirf okumak igin Arapga metne yeniden doniil- 
mu§tiir. Arapga metni anlamak amaciyla ge§itli bolgesel dil- 
lerde bu metnin yamnda terciimelerinin de bulunmasma izin 
verilmi§tir. 

Kur'an Tefsirleri 

Hz. Peygamber hayatta iken Kur'an pek gok kimse ta- 
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rafindan ezberlenmif ve namazlarda okunmu§tur. Aynca yap- 
raklara, kemiklere, parsjomenlere ve elde bulunan benzerl 
ba§ka malzemeler iizerine de yazildigi olmu§tur. Kur'an’m 
tamami ilk Halife Ebu Bekr tarafmdan biraraya toplanmi§tir. 
Bununla birlikte herkesge kabul edilen metin Halife Osman 
zamamna aittir. Hz. Osman, bu amagla tayin edilen ve ba§- 
kanhgim Hz.' Peygamberin sadik bendesi Zeyd b. Sabit'in yap- 
tigi heyetin tavsiyesi iizerine, Kur'an'm bugiinku tertibinin 
yapilmasmi da saglami§tir. Bu tertip, kronolojik diizen yeri- 
ne, bir olgiide surelerin uzunluguna dayanmaktadir. 

Hz. Peygamberden sonra ilk nesilde, insanlann ne §ekil- 
de olursa olsun Kur'an'm tefsirinden kagmdiklanna ve buna 
kar§i giktiklarma dair bazi tespitler varsa da, bu tutum gok 
gegmeden bir olgiide yeni ihtida edenlerin inanglari ve eski 
dii§iinceleriyle renklenen her tiirden tefsir kitaplanna yol ver- 
mi§tir. Muhtemelen bazan gQzle goriilur bir §ekilde Kur’an’m 
agxk anlamindan sapan ve keyfi bir nitelik gosteren bu tiirlii 
tefsirler "re’ye gdre yapilan tefsirler" (tefsir bi’r-re’y) olarak 
§iddetle saldinya ugrami§tir. Ilk Islam’da re’yin veya §ahsi 
g6rii§iin roliinii biraz daha geni§ olarak IV. Boliimde "fikh"i ele 
aldigimizda inceleyecegiz. 

Boylece tefsir ilmi’nin geli§imini denetlemek amaciyla 
bazi bilimsel araglan geli§tirmeye ihtiyag duyulmu§tur. Bu 
nedenle ilk olarak sadece Arap dilini degil, aym zamanda Hz. 
Peygamber zamamndaki Arapga deyi§leri de bilmenin Kur’- 
ani dogru olarak anlamak igin gerekli oldugu ilkesi kabul 
edildi. Bunun sonucu olarak Arap grameri, lugat ilmi ve arap 
edebiyati yogun bir §ekilde i§lendi. Daha sonra ’illet el-vahy’ 
adi verilen, Kur’an ayetlerinin ini§ sebepleri, Kelamullah’m 
dogru anlammi tespit igin liizumlu bir yardimci olarak kayda 
gegirildi. Ugiincii olarak Kur’an’la ilk kez kar§i kar§iya gelen 
kimselerin, onun emir ve deyi§lerini nasil anladiklari hak- 
kmda soylenenleri ihtiva eden tarihi rivayetlere biiyiik agir- 
lik verildi. Bu §artlar yerine getirildikten sonra insan aklimn 
serbestge faaliyet gosterecegi bir saha agilmi§ oldu. ilk nesil- 
lerden rivayetlere dayanan geleneksel bir tefsir abides! Taberi 
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(61m. 310/922)'nin geni§ eserinde biraraya getirildi. Zamanla 
ge§itli itikadi mezhepler, fiklr ve manevi ceph esl olan muhte- 
diler ortaya giktikga. birtakim tefsirler de kendini g6stermege 
ba§Iadi. Nitekim Miislumanlarm ortaya atmak ve savunmak 
istedikleri herhangi bir goru§un Kur’an tefsiri §ekline buriin- 
dugiinii soylemek tamamiyla dogrudur. 

Kur'an'm dili ve uslubu da aym §ekilde Arap edebiyati- 
rnn geli§mesi uzerinde son derecede giiglii bir etki icra etmi§tir. 
Musliimanlar daha ilk zamanlarda Kur’an’m edebiyat ve sanat 
bakirmndan 'a§ilamayacagi' g6rii§unii geli§tirmi§lerdir, fakat 
Miisliiman olmayan Arap igin bile o, bugiine kadar ideal bir 
edebi eser olarak kalmi§tir. Kur'an, Hz. Peygambere hasimlan 
tarafindan nispet edilen ’§air’ adim §iddetle reddetmi§ ve hig- 
bir zaman kendisine §iir denmesine izin vermemi§tir. Bunun- 
la birlikte duygulann derinliklerine niifuz edi§i, ifadesinin 
kesinligi ve etkileyici ahengi bakirmndan Kur'an, en yiiksek 
derecedeki §iirden daha a§agi bir duzeyde degildir. Nitekim 
Musliimanlar 'tecvid' adi verilen 6zel bir kiraat (okuma) sanati 
geli§tirmi§lerdir. Kur'an bu §ekilde okundugu (tilavet edildigi) 
zaman, Arapga bilmeyen birini bile mutlaka etkilemektedir. 
§uphesiz terciimede onun sanat giizelligini ve ihti§ammi mu- 
hafaza etmek imkansizdir. Biz a§agida farkli tarihlere ait 
olan iig pargayi okuyucuya, onun sanat bakirmndan mukem- 
melligini iletmek igin degil, muhtevasimn a§ama a§ama ugra- 
digi geli§meleri gostermek igin buraya aliyoruz. ilk Mekki su- 
relerden birine ait olan ilk parga §oyledir: 

"Rabbin, denemek igin bir insam yiiceltip, ona nimet 
verdigi zaman, o, Rabbim beni §erefli kildi, der. Ama onu sma- 
mak igin rizkim kistigi zaman, Rabbim beni hakir gordii, der. 
Hayir, (bunun sebebi) yetime comert davranmamamzdir; siz 
yoksulu doyurmak konusunda birbirinize ozenmiyorsunuz. 20 
Size kalan mirasi hak gozetmeden 21 yiyorsunuz. Mali pek gok 
seviyorsunuz. Ama yer, ogutiiliip pargalandigi zaman; melek- 
ler sira sira dizilip Rabbin gelince... " (Fecr, LXXXIX, 15-22). 


20 . Ingilizce metinde "(ba^kalarini) te§vik etmiyorsunuz”. 

21 . Ingilizce metinde "doymak bilmeden'' 
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A§agidaki ayetler son Mefkke devrine aittir: 

"Namazda hu§u iginde olan, bo§ sozlerden yiiz geviren, 
zekatlarim veren, e§leri ve cariyeleri di§inda iffetlerlni ko- 
ruyan rnu'minler saadete ermi§lerdir. (Onlar, bunlardan 6turu 
yerilemezler). Fakat bu smirlan a§mak isteyenler, i§te bunlar 
a§m gidenlerdir. Onlar emanetlerinl ve sozlerini yerine geti- 
rlrler; namazlanna riayet ederler. i§te onlar, temelli kalacak- 
lan Firdevs cennetine varis olan mlrasgilardir” (Mu'mimun, 
XXIII, 1-11). 

§u parga Ise Medeni blr sureden alinmi§tir: 

"Bu, Indlrlp, hukiimlerlni keslnle§tlrdlgimiz suredir. 
Ogut alasmiz diye onda apagik ayetler indirdik. Zina eden 
kadin ve erkegin herbirine yuzer degnek vurun. Allah'a ve ahi- 
ret giinune inamyorsaniz, Allah’in dini konusunda o ikisine 
acimayin. 22 Onlarin ceza gdrmesine, inananlardan bir toplu- 
luk ta §ahit olsun. Zina eden erkek, ancak zina eden veya put- 
perest bir kadmla evlenebilir. Zina eden kadmla da, ancak 
zina eden veya putperest olan bir erkek evlenebilir. Bu mu'- 
minlere yasak edilmi§tir. Iffetli kadmlara zina isnad edip te, 
sonra dort §ahit getirmeyenlere seksen degnek vurun; ebediy- 
yen onlarin §ahitllgini kabul etmeyin. I§te onlar yoldan 
gikmi§ kimselerdir. Ama bundan sonra, tovbe edip duzelenler 
bunun di§indadir” (Nur, XXIV, 1-5). 


22. tngilizce metinde "onlara kar§i merhametiniz sizi Allah'a itaatten alakoy- 
masin". 



Uguncil Bolum 


HADISiN DOGU§U VE GELi$MESI 


Ba$langig - Batidaki Ara$tirmalarin Durumu - Hz. Peygambe- 
rin Otoritesinin Mahiyeti - Hadis ve Siinnet, Sozlii 
ve Fiili Siinnet - Hadise Kar$i Eski Muha- 
lefet - Hadis ilminin Geli$mesi 


Baflangtg 

Hayatta iken Hz. Peygamber hem vahy vasitasiyla hem 
de vahy di§inda kendi sozleri ve davram§lanyla Muslumanla- 
nn tek dini ve siyasi rehbberi idi. Olumuyle geriye Kur'an kal- 
di, ve onun dini bakimdan otorite olan §ahsi rehberligi kesil- 
mi§ oldu. ilk dort halife, siirekli olarak ortaya ?ikan yeni du- 
rumlari, bunlara Kur’an’m ve Hz. Peygamberin kendilerine 
ogrettigi §eylerin i§igi altmda kendi hukiimlerini uygulamak 
suretiyle, kar§iladilar. 

Be§inci Bolumde ele alacagimiz ilk itikadi firkalann 
dogu§una ve gelecek boliimde inceleyecegimiz_islam Hukuku- 
nun geli§mesinin ilk merhalesine sahne olan bir sonraki 
yiizyil (takriben 50-150/670-767'den itibaren), Hz. Peygambe¬ 
rin ve sahabilerinin canh rehberliginin yoklugunda belki de 
en iyi ifadesiyle dini metodoloji §eklinde nitelendirilebilecek 
bir olayin ye§ermesi agismdan son derecede dikkat gekicidir. 
Bu olayin ilk belirtisi Hadis adiyla bilinir. Hadis daha sonra- 
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lari bir dizi eserde derlenmi§ ve III/IX. yiizyilda tedvin edilen 
bu eserlerden altisi Kur'an'm yanmda islam dininln otorite 
te§kil eden iklnci kaynagi olarak kabul edilmi§tir. Miislu- 
manlarin biiyuk gogunlugu hala Hadisin Hz. Peygamberin soz 
ve fiillerini dogru bir §ekilde aksettirdigi g6rii§unu kabul et- 
tikleri halde, Batili Islam ara§tmcilan genellikle bu hususa 
ku§kuyla bakarlar; nitekim bazilan, Hadisin sadece Hz. Pey¬ 
gamberin omek oldugu hususlarm degil, aym zamanda saha- 
bilerin tutum ve fiillerinin bir gostergesi olarak ta butiiniiyle 
reddedilmesini 6gutlemi§lerdir. Biz, daha sonra, bu disiplinin 
geli§imini bilimsel agidan hig ara§tirmadan hadisi reddetmek 
amacmda olan kiiguk bir gagda§ Musliimanlar grubunun var- 
ligina da dikkati gekecegiz. 


Batidaki Ara§tirmalarin Durumu 

Islamin daha sonraki geli§imi igin kesin bir rol oyna- 
yan islam tarihinin ilk devrindeki dini disiplin metodolojisi- 
nin muspet bir tablosunu gizmege giri§meden 5nce, gunumiizde 
bu sahada Batili ara§tiricilann onde gelenlerinin Hadis konu- 
sunu ele ali§lanm kisaca tenkitgi bir agidan gozden gegirmek 
gerekmektedir. 

Bugiine degin bu konuda en esasli eser durumunda olan 
Muhammedanische Studien (islam Ara§tirmalan) adli klta- 
blnda I. Goldziher §unlan belirtmektedir: "Geni§ hadis mal- 
zemesinden giiven duyabilecegimiz bir §ekilde Hz. Peygambere 
ya da sahabilerine dogru olarak isnad edebilecegimiz bir par- 
gayi bulup ortaya koymamiz hemen hemen imkansizdir; Ha¬ 
disin Hz. Peygamberin, hatta sahabilerinin hayat ve ogretile- 
rinin bir kaydi olmaktan gok, ilk Muslumanlann goru§ ve tu- 
tumlannm bir kaydi olarak goriilmesi gerekir”. 23 Bununla 
birlikte Goldziher, Hadis olgusunun islamin ilk zamanlanna 
kadar gittigini kabul etmekte; hatta Hz. Peygamberle zaman- 
da§ olan ’resmi olmayan' hadis kayitlannm varolabilecegini 
teslim etmekte, ancak bu arada bu devirle ilgili oldugu iddia 


23. I. Goldziher, Muhammedanische Studien, 1961, II, s. 5, satir 14 vd.. 
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edilen kayitlardan (sahifelerden) bazilari hakkindaki §uphe- 
lerlni de ortaya koymaktadir. Goldziher'in goru§u §8yle siirii- 
yor: Fakat Hadis kiilliyati birbirini izleyen her nesilde giderek 
kabarmaga devam ettigi ve her nesilde hadis malzemesi itika- 
di ve fikhi mezheplerin ge§itli ve gogunlukla birbiriyle geli§ik 
g8ru§lerine paralellik gosterdigi ve onlan yansittigi igin, Hz. 
Peygamberin kendi ogretisi ve davram§inm bir kaynggi ola- 
rak III/IX. yiizyil tarihini ta§iyan Hadisin son yazili iiriinleri- 
nin genellikle guvenilir olmpktan uzak sayilmasi gerekmek- 
tedir. 

Hadisin geli§imini kavramamiz igin anla§ilmasi son 
derecede 6nemli olan ve en azmdan Islam Ortagagi boyunca 
Hadisin muhtevasindaki ameli kurallar (normlar) veya omek 
davram§la aym sayilmi§ bulunan kavram, Siinnet kavrami- 
dir. Siinnet, kelime olarak ’gignenmi§ yol' anlamma gelir ve 
Islam 8ncesi Araplan tarafindan bir kabilenin atalannca te- 
sis edilen omek davram§i ifade etmek iizere kullamlmi§txr. 
Dolajnsiyla bu baglamda bu kavrami meydana getiren iki ana 
unsur bulunmaktadir: a) Tarihi bir olgu oldugu iddia edilen 
davram§; b) gelecek nesiller igin bunun kural haline gelmesi... 
Kur'an'da siinnet kelimesi Islam dinine kar§i gikanlara, 
ele§tiri kabilinden, yeni ogretiye kar§ihk atalannm omek 
davram§larmi izleyenler §eklinde atifta bulunulurken kul- 
lamldigi anlamda kullamlmi§tir. 24 Kur'an aym zamanda Al- 
lah'm siinnetinden, yani Allah'm, toplumlann model ve kade- 
rine ili§kin degi§mez davram§mdan da s5z etmektedir. 25 Bu- 
rada da yine aym iki unsur, ba§ka bir deyi§le (bir tek varligin) 
gelecekte de i§levini mutlaka yerine getirecek olan gegmi§ dav- 
ram§i, bulunmaktadir. 

Bu durumda, Goldziher'e g6re, Islamm geli§iyle Siinnet 
kavrammm igerigi, Miisliimanlar igin, Hz. Peygamberin 5r- 
nek davram§i, yani onun yazili hale getirilmi§ olan fiil ve 
sozlerinden kaynaklanan ameli kurallar §eklinde bir degi§ik- 
lige ugrami§tir. 26 Bu, bizzat Ortagag Miisliimanlarmm g6rii§ii 

24. SOzgellml, Enfal, VIII, 38; Hicr, XV, 13; Ya-sin, XXXVI, 69 vd. 

25. Ahzab, XXXIII, 62; Fatir, XXXV, 43; §ura, XLII, 23; Isra, XVII, 77. 

26.1. Goldziher, age., s. 13. 

... • ! f > ' J 19 
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lie aym gizgidedir. Bu sebeple Goldziher'e ve aym zamanda Or- 
tagag Muslumanlarimn ortaya koydugu nazariyeye gore, Ha¬ 
dis ve Sunnet (islam oncesi anlamda degil, Islaml anlamda 27) 
sadece zamanda? olmayip, aym zamanda aym ozden gelmek- 
tedir (ba?ka blr deyi?le onlar ikl ayn ?ey olmayip, aynidir). 
ikisi arasindaki fark, bizzat hadis sirf bir haber ve nazari bir 
?ey oldugu halde, sunnetin normatif bir nitelik kazanarak, 
Musliimanlar igin ameli bir ilke haline gelen haber olmasidir. 
Ancak Goldziher aym zamanda ?u hususun da farkmdadir: Ilk 
Islami eserlerde her ikisi arasmda bir fark bulunduguna dair 
delil de bulunmaktadir; oyle kl, hatta onlar, bazan kar?ilikli 
olarak birbirleriyle gati?abilirler ve boyle olduklan da kabul 
edilmi?tir. Buna dayanarak Goldziher de sunneti (normatifln 
aksine) ilk Islam cemaatinin flllen ya?ayan tatbikati (ame¬ 
li) 28 ?eklinde tanimlamaktadir. 

Ancak bu, Goldziher’in tarn olarak farkina varmadigi 
ciddi bir mesele ortaya gikarmaktadir. Normatif ve fiili olan 
gati§tigina gore, nasil olur da sunnet "hem normatif, hem de 
fiili" olabilir, ya da bir hadis dtekiyle, bir sunnet bir ba?kasiy- 
la gati?abilir olmasma ragmen, hadis ve sunnet zamanda? ve 
aym dzden iseler, onlarm gati?malari mumkiin mudur? Gold- 
zther’den bu yana, tslamin bu ilk devirdeki geli?imini anla- 
mak igin boylesine esasli bir meselenin rniimkiin olan ge?itli 
goziim yollanm ortaya koymak amaciyla sistematik higbir 
giri?imde bulunulmami?tir, Hatta bu mesele, daha sonra gelen 
uzman bilginlerce agik bir ?ekilde ifade edilmemi?, ve hiiner 
ve maharetlerin gogu, III/IX. yuzyilda son ?eklini alan hadis 
kulliyatinm tiimunii itibardan du?urmek yonunde olmu?tur. 
Biz biraz sonra, hakkmda pek az bilgi bulunan ve hemen he- 
men higbir dogrudan dogruya kaynaga sahip bulunmayan bu 
karanhk devrin anla?ilir bir tablosunu gizmege gah?acagiz. 

Goldziher’den sonra bazi bilginler, bu bilgin tarafindan 
yanyana getirilen iki dii?unce gizgisinden birini ya da otekini 
geli?tirmi?ler, fakat sozii edilen mesele agik bir ?ekilde zi- 

27. Aslinda "orfte". 

28. Ayru eser, s. 12 satir 6 vd. Burada hadis'le sunnet arasmda garlp bir ayirim 
yapilir. 
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hinde tutulmadigi igin, yukanda dikkati gektigimiz " birbi- 
riyle geli§ik her Ikl y6n" de biiyuk zarara ugrami§tir. D.S. Mar- 
goliouth. Early Development of Islam (Islarmn ilk Devirlerin- 
deki Geli§imi) 29 adli eserinde; 1) Hz. Peygamberin geriye ne bir 
hiikum ne de dinl bir karar biraktigi, yani Kur’an di§inda 
higbir sunnet ya da hadis birakmadigi; 2) Hz. Muhammed’ten 
sonra ilk Islam ceniaatinin uyguladigi sunnetin hig te Hz. Pey¬ 
gamberin sunneti olmayip, Kur’an vasitasiyla tadile ugrayan 
Islam Qncesi Araplanmn orfii oldugu; ve 3) II/VI1I. yuzyilda, 
sonraki nesillerin, bu 6rfe otorite ve normatiflik saglamak 
amaciyla "Hz. Peygamberin Sunneti" kavramim geli§tirip, bu 
kavrami gergekle§tirmek igin hadis mekanizmasim uydur- 
duklan g6rii§undedir. H. Lammens ise, Islam: Beliefs and Ins¬ 
titutions (Islam: Inanglar ve Muesseseler) 30 adh eserinde, aym 
g6ru§u ileri surmekte ve kisaca sunnetin, hadiste ifade edil- 
meden 6nce mevcut olmasi gerektigini belirtmektedir. 

Bu iki yazardan higbiri Islam cemaatinin bu ilk siinneti- 
nin Islam oncesi Araplanmn 6rfu durumunda olmasindan^ 
6 turu mu, yoksa Kur'an bazi tadillerde bulunduktan sonra, ge¬ 
riye kalam sessizce onayladigi igin mi sunnet olarak kabul 
edildigi sorusunu ne sormakta, ne de karara baglamaktadir. 
Qiinku ikinci durum s6z konusu olsa, dini nazariyede (burada 
s8z konusu olan da zaten nazariyedir) bu, Islam 6ncesi 8rfle 
Islamm sunneti arasmdaki bagi ortadan kaldiracaktir. Ayn- 
ca sunnetin bu §ekline biri mantiki oteki tarihi olan iki iti- 
razda bulunulmaktadir. Mantiki itiraza gore, yukanda da 
gordiigumuz gibi, normatiflik kavrami sunnet kavramimn ta- 
mamlayici bir pargasidir ve aslmda da bu yazarlar sunneti ilk 
Islam cemaatinin 'normatif tatbikati’ §eklinde tanimlamak- 
tadir. Burada goruyoruz ki, Goldziher'in birarada bulunan, fa- 
kat tutarsiz olan, sunnet hakkmdaki iki izahi, yani siinnetin 
bir yandan 'normatif davram§\ ote yandan ise 'fiili, ya§ayan 
tatbikat’ §eklinde agiklanmasi, kendi kendisiyle geli§ik bir 
biitun iginde mezcolmu§tur. Buna gore, diyelim ki, cemaatin 
fiili tatbikati sunnet, yani normatif tatbikattir, bu durumda 

29. Hadis hakkmdaki bftliime bkz. 

30. Bkz., IV. BSlum, s. 69 satir 35 vd. 
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normatif niteligi, Hz. Peygarriberin sunneti haline koymak 
suretiyle, onun fiili tatbikata yuklenmek istendigini soyleme- 
nin ne anlami olacaktir? Biraz sonra i§lenecek olan tarihi iti- 
raz, agik ve nisbeten geni§ bir §ekilde Margoliouth tarafmdan 
ileri suriilen ve Prof.J.Schacht tarafmdan da kabul edilen, 
Kur'an di§inda Hz. Peygamberin hemen hemen higbir §ey bi- 
rakmadigi §eklindeki teze kar§idir. Schacht'm goru§lerini he- 
men ele alacagiz. 

Prof. Dr.J. Schacht, Islam Hukukunda ve Islamda hukuk 
nazariyesinin geli§imi iizerinde yaptigi bilimsel ara§tirmala- 
nnda hadisin genel niteligini daha sistemli bir §ekilde deger- 
lendirmege yonelmt§tir. Fakat onun genel olarak hadislerin 
niteligi hakkmdaki g6rii§leri esas itibariyle. fikhi hadisler 
hakkmdaki goru§leriyle aymdir. 31 Biz bu bolumde tslamda 
hukukun geli§imiyle degil, Schacht’i Origins of Muhammadan 
Jurisprudence (Islam Hukukunun Men§eleri) adli eserinin bu- 
yiik bir bdlumunde me§gul eden hadisin niteligi uzerindeki 
bulgulanyla ilgilenecegiz. Schacht'm iddiasma gore, ara§tir- 
malan, temelde, kendisine onciiluk eden Goldziher ve Margol- 
iouth'un, hicretin ilk birbuguk yuzyili iginde hadis ve siinnet 
kavramlan hakkmda ula§mi§ olduklari sonuglan tasdik et- 
mekte ve hadislerin ilk olarak yaygmla§maya ba§ladigi sira- 
da Hz. Peygambere degil, once Tabiilere (Tabi'un'a, sahabiler- 
den sonraki nesle); daha sonra ikinci merhelede sahabilere ve 
nihayet bir zaman sonra da bizzat Hz.Peygambere isnat edildi- 
gini ortaya koyarken onlan a§maktadir. 32 Schacht'm g6rii§- 
leri, ondan iktibas edilen §u pargada yeterince 6zetlenmi§tir: 

"Bu kitabm I. Bolumunden gikanlacak ba§hca sonuglar- 
dan biri §udur: Genel olarak ifade etmek gerekirse, buyuk 61- 
gude igtihada (re'ye) dayanan eski hukuk ekollerinin 'ya§ayan 
gelenegi' ilk olarak ortaya gikti; ikinci merhalede (tabiilerden 
biraz sonra) sahabilerin himayesine sokuldu; hicri II. yuzyilm 


31. J. Schacht'm hukukl ve fiayr-i hukukl hadis arasmda bu a?idan herhangi 
bir ayinm yapmayi arzulamadigi hususu, kendisinin bir?ok 
mu§ahadelertnde ortaya konmaktadir. Bkz., dzellikle, Origins of Muham- ' 
maaan Jurisprudence (Oxford 1950) adli eserine yazdigi Onsoz. 

32. Bkz., ayrueser, I. Bolum, I. Kesim; yine Il.Kesim, ss. 138-176. 
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ortalanna dogru hadisgilerce yayilan hadisler bu ya§ayan ge- 
lenegl sarsarak etkiledi ve yalnizca §afi'i (150-204/767-819) 
hadislere iistiin bir mevkl sagladi". 33 

Schacht, aslinda Margollouth ve Lammens’in gorii§leri- 
ni izlemekte ve tamamlamaya gali§maktadir; ancak, yukan- 
da da agiklamaga' gali§tigimiz iizere, 6yle goriiniiyor kl, Gold- 
zlher’le bu iki yazar arasmda esash bir aynlik bulundugunun 
farkxnda degildir: Birinciye gore, esas itibariyle hadisler ve 
(Islami devirdeki) siinnet aym kaynaktan ve aym ozdendir; 
halbuki ikincilere gore, siinnet ya da (Islam oncesi orfe dayali 
Islam ummetinin) tatbikati zaman bakirmndan bir yiizyil ka- 
dar hadislerden oncedir. Schacht bu yazarlardan aym zaman- 
da siinneti ya da ya§ayan orfu nitelendirmek iizere "Ummetin 
Normatif Tatbikati" tabirini de almi§tir. Biz, Margoliouth ve 
Lammens'i tenkidimizle ilgili olarak, bu kavramin igerdigi 
mantiki gell§kiyi gormii§tiik. 

Schacht'in hadisin niteligi hakkindaki delili iki bolum 
halindedir. Once Muhammed b. Idris e§-5afi'l (150-204/767- 
819)'nin eserlerinde buldugu delile dayanarak, hadislerin, II/ 
VIII. yiizyilin ortalanna gelinceye kadar mevcut olmadigi; orf 
ya da siinnetin o devre kadar Hz. Peygamberin siinneti olarak 
degil, (sozgelimi , Medine'deki siinnet, Irak'takinden farkli ol- 
dugu halde) Ummetin Siinneti olarak goriildiigii, giinkii onun, 
biiyiik olgiide tek tek hukukgularm §ahsi reylerinin iiriinii 
oldugu ve nihayet hukukgulann hadislere kar§i tabii mukave- 
metinin e§-§Sfi'i’nin gabalariyla kirildigi; §aii'i'nin ilk ola¬ 
rak Hz. Peygamberin siinneti kavrammi Islam hukuk naza- 
riyesine sistemli bir §ekilde soktugu sonucuna vanr. ikinci 
olarak, onceki ve sonraki bazi hadis metinlerini kar§ila§tir- 
mak suretiyle, ya daha once mevcut olmayan hadislerin daha 
sonraki devirlerde ortaya giktigi ve dolayisiyla uyduruldugu, 
ya da sonraki metinlerin oncekilerden daha tarn ve bu nedenle 
de sonraki metinlerin tahrif edilmek suretiyle geni§letilmi§ 
oldugu bulgusuna ula§maktadir.(§afi’i'yi ilk kez soz konusu 
eden) Margoliouth’un varsayimmin daha ayrmtili ve daha bi- 


33. Ayrueser.s. 138. 
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limsel bir tasdiki mahiyetindeki delilin ilk bolumuyle ilgili 
olarak, kendi tezimizi ortaya koyarken, bu delilin, durumu 
son derecede basit bir §ekilde ifade ettigini ve Islamin dini ta- 
rihi igin gereksiz yere gozulmez bir takim sorunlar yaratmak 
suretiyle, onun ilk geli§imini aydmlatmak yerine daha da 
muphem bir hale getirdigini gostermege gah§acagiz. 

Bildigime gore, Prof. Schacht hukuki hadislerin tarihi 
sirasma uygun olarak uzunboylu ve sistemli bir §ekilde kar§i- 
la§tirmasim yapan ilk bilgindir. i§te bu i§lemin esasim te§kil 
eden ikinci boliim, ele§tirilemeyecek kadar bilimsel ve metod 
bakimmdan da saglamdir. Oyle ki, insan bu yolun, hadisin 
biitiin sahalannda da tam anlamiyla uygulanmi§ olmasim 
arzu etmektedir. Fakat metodun titizlikle kullanilmasi ve ke- 
sinlikle neyi gergekle§tirecegi, ispat ya da inkar edecegi husu- 
sunda tam anlamiyla agik olmamiz gerektigi de aym olgiide 
onemlidir. Boylece Prof. Schacht (Origins., s. 141) itikadi ma- 
hiyetteki higbir hadisin, bu bolumde daha sonra ele alacagi- 
miz Hasan Basri'ye ait bir risalenin kaleme ahndigi sirada 
mevcut olmadigi iddiasmdadir. Schacht bu hususu, Hasan’m 
hig hadisten soz etmemesiyle ispata gali§ir. Bu durumda, daha 
sonra da gorecegimiz gibi, Hasan aym munasebetle agik bir 
§ekilde Hz. Peygamberin siinnetinden soz etmektedir. Fakat 
yine agik bir §ekilde Hz. Peygamberden veya sahabilerinden 
'soz konusu mesele hakkmda', yani irade hurriyeti ve cebr 
konusunda rivayet bulunmadigim ve bizzat kendisinin (belki 
aym gorii§te olan digerlerinin) irade hurriyeti 34 konusuyla il¬ 
gili tarti§malan ba§lattiklanni soylemektedir.' Siinnet bura- 
da sadece "ne Hz. Peygamberin, ne de sahabilerin cebr doktri- 
niyle uzla§abilecek bir tarzda davrandiklan" anlamma gel- 
mekte ve Hasan da bu konuda 'onun halkm bir bid’ati' oldugu- 
nu bize soylemektedir. Oyleyse bu baglamda agik bir sozlii ha- 
dis bulunup bulunmadigi meselesi g6riilmemekle birlikte, 
siinnet teriminin Hasan'm kullandigi §ekliyle gegerli bir an- 
lami bulunfhaktadir. Bu, §u hususu ispatlamaktadir: Bu me¬ 
sele iizerinde daha sonraki hadislerin Hz. Peygambere isnat 


34. tngilizce metinde "insan hiirriyeti". 
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ettigi hususlar §ifahi agidan Hz. Peygambere ait degildir ve on- 
lann daha sonralari deyimlendirilmi§ oldugu kabul edilmeli- 
dir; buna kar§ilik cebrin aleyhindeki hadislerin Hz. Peygam- 
berin ve ilk sahabilerin sunnetini temsil ettigini soylemek te 
tamamiyla me§rudur. Ancak herhangi bir tiirden itikadi hig- 
bir hadisin bulunmadigim soylemek oldukga farkli bir hii- 
kumdur. Sozgelimi, Allah'm birliginin onemi ve daha birgok 
5teki meseleler hakkinda hi? hadis bulunmadigmi nasil du§u- 
nebiliriz? 

Bu tiirden "tarihi agidan kar§ila$tirmali" incelemelere 
ait ba§ka durumlardan da soz edilebilir; fakat biz burada, soz 
konusu meseleyl agiklamak igin sadece bir ornek vermi§ ol- 
duk. Bu sahada tarihi ele§tiriyi ku§atan, esas itibariyle ihmal 
edemeyecegimiz bir ba§ka gugliik te, bazi beyanlann dogru 
oldugunu varsayarak, bu beyanlara gore otekileri degerlendir- 
mege gah§maktir. Bu giigliik, hem safdil bir tarihgi hem de 
a§in dlgiide §iipheci kafaya sahip bir kimse soz konusu oldu- 
gunda, her olgiiniin olesinde agirlik kazanir. Bunu, aksi bir so- 
nuca iletebilecek olan kagmilmaz bir siibjektiflik izler. Ko- 
nuya sicak bir anlayi§la bakan bir kimse hem safdil tarihgiye, 
hem de saldirgan §iipheciye, ula§tigi sonuglar sayesinde kar§i 
koyabilir. Bunu bir Qmekle agiklayalim: Hikayeye gore, Eme- 
vilerden Ibrahim b. el-Velid bir defasinda iinlu hadisgi ibn 
§ihab ez-Ziihri'ye elinde bir kitapla gelip, ona bu eserde bulu- 
nan beyanlan kendi adrna hadis olarak rivayet etmesini rica 
etmi§tir. Bunun iizerine ez-Zuhri (olm. 124/742), hig gekinme- 
den Ibrahim'e §unlan soylemi§tir: 'Benden ba§ka kim sana bu 
hadisleri rivayet edebilirdi? ' Islam geleneginde ez-Zuhri son 
derecede takva sahibi giivenilir bir muhaddis (hadisgi) olarak 
g6riilmu§tur. Fakat o devrin takva sahibi §ahsiyetlerinden 
gogunun aksine, Emevilerle iyi ili§kileri olmu§tur. Bu rivayet 
dogru olabilir mi? Goldziher bunu dogru olarak kabul eder ve 
Emevilerin kendi gikarlari igin hadisi etkilediklerini goste- 
ren belli ba§li dellillerinden biri olarak gorur. Goldziher aym 
zamanda ez-Ziihri'nin takva sahibi biri oldugunu kabul ettigi 
halde, herhangi bir kotii saikle degil, devletin bekasi igin ha¬ 
dis uydurmada Emevilerle i§birligi yaptigim ve 'bazan bu ko- 
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nuda vicdani rahat olmadigi halde, resmi gevrelerin baskismi 
her zaman rededemedigini' ileri surer, (Muhammedanische 
Studienll, s. 38). 

Muhalif siyasl zumrelerin kamuoyunu hadis araciligi lie 
etkilemege gali§ip, buyuk hadis otoritelerinin adlanni kul- 
lanmi§ olmalan, Islam tarihinin ilk devrine vakif olan hig 
kimsenin inkar edemeyecegi bir gergektir. Hatta ez-Zuhri’nin, 
bu gibi resmi g6ru§leri, Islamm ruhuyla uyum halinde oldugu- 
nu du§unerek, devletin bekasi miilahazasiyla desteklemi§ 
olabilecegi hususu da pekala kabul edilebilir. ez-Zuhri'nin 
takvasi ve onun giivenilir hadis bilgisi yillarm ortaya gikar- 
digi bir gdruntu degildir. Malik b. Enes (dog. 90-97/709-715 
arasmda, 61m. 179/795) degerinde bir kimse dogrudan dogru-' 
ya ondan hadis nakletmektedir. Bu §artlar altmda Emevilerle 
ilgili hadisleri hig gekinmeden ortaya attigi hakkjndaki yu- 
kanda s6zu edilen hikayenin Abbasiler zamamnda Emevileri 
karalamak igin gikanlmi§ bir masal olduguna inanmak hu- 
susunda insan kendislni daha yatkin hissetmektedir. Ya da 
daha buyiik bir ihtimalle, ez-Zuhri'nin bazi dgrencileri (hi- 
kaye aslinda ez-Ziihri'nin bir 6grencisine kadar gitmektedir) 
bu hikayeyi bir hadis taraftari olarak ez-Zuhri’nin itibanm 
arttirmak igin ortaya atmi§lardir; gunkii ya§adigi devirde 
onun otoritesi olmadan higbir hadis sahih olarak g6riilme- 
mi§tir. 

Benzeri mulahazalarla, erken bir tarihe ait 'rivayetin 
dogru olmasi veya hig degilse biraz daha sonraki bir devre ait 
olan metninden daha dogru olmasi ve b6ylece daha sonraki 
metinlerde gdriilen nisbi tamligi mutlaka uydurulmu§ ilaveler 
olarak kotiilemek gerektigi §eklindeki esasta saglam olan il- 
keyi bir 61giide tedbir ve ihtiyatla kullanmamiz gerekir. Bu il- 
kenin gegerliligi hakkmda koydugumuz ihtiyati kayit, daha 
6 zel bir §ekilde hadislerin biraraya getirilip tedvin edildigi, 
oldukga erken bir devre uygun olsa gerektir. Bu sozii edilen 
erken tarihte belli bir hadisin ilk rivayetlerinin btitun ilgili 
olaylan ve aynntilan zikretmemi§ oldugu ve bunlann daha 
sonra sahabilerle ve hemen onlardan sonra gelenlerle kurulan 
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daha geni§ temaslarla temin edildigi hususu tamamiyla im- 
kan dahilinde ve hatta mantxkhdxr. Genel olarak sirf §upheci- 
likten ziyade saglikli bir ihtiyatm guvenilir ve yapici sonugla- 
ra ula$txrmasi muhtemeldir. 


Hz. Peygamberin Otoritesinin Mahiyeti 

Otoriteden s6z ederken Kur'an siirekli olarak Hz. Mu- 
hammed'l Allah'la birlikte zikreder ve gok sayida ayette 
mu’mine, "Allah'a ve Peygamberine itaat etmesi” emredilir. 35 
Hi<; degilse I/VII. yuzyilm sonlarindan bu yana Muslumanlar, 
aynca muste§riklerden gogu, bunu Hz. Muhammed'e ait bu oto- 
ritenin, Kur'an di§inda Hz. Peygamberin sfizlii ve ameli dav- 
ram§ina i§aret ettigi anlamma alirlar. Gergekte Muslumanlar 
i£in Kur'an'xn otoritesi, Hz. Peygamberin otoritesinin uzerinde 
bir §eydir ve Hz. Peygamber, onun buyruklan ve hukumleriyle 
bagli oldugu igin, sadece onun tebligcisidir. Hz. Peygamberin, 
tarihi bir baglamda ortaya eiktigi ve buyuk bir bolumu belli 
olaylarla ilgili oldugu halde, Kur'an’m ifadeleriyle kendisinin 
gunluk s6z ve fiilleri arasmda titizlikle bir ayirxm yaptigi hu- 
susunda da hemen hemen hi? §uphe yoktur. 

Bununla birlikte Margoliouth, Kur'an’m neresinde Hz. 
Peygamber Allah’la birlikte zikredilmi§se, bunun sadece Kur' 
an'm igerigi ile ilgili oldugunu iddia etmektedir: Onca Allah'm 
ve ilahi vahyin be§eri vasitasi olan Hz .Peygamberin otoritesi 
birbirinden aynlamaz; her ikisi de bir ve aym §eydir; sadece 
Kur'an'm kendi muhtevasim (igerigini ilgilendirmektedir. Bu¬ 
na gore Hz. Muhammed in Kur'an di§ma <jikan ve herhangi bir 
hadiste rivayet edilen bir siinneti yoktur. Bu goru§iin bizzat 
Kur’an’a aykm dii§tugu gorulmektedir. Kur’an'm, Allah’xn ve 
Hz. Peygamberin otoritesinden soz ettigi bir <jok durumlarda, 
bu otoritenin genel anlamda bizzat Kur'an'm emirlerine ait ol¬ 
dugu §eklinde yorumlanmasi mumkundur; ancak bunun a?ik- 
ga boyle olmadigi durumlar da meveuttur. Sozgelimi, Kur'an, 
(mufessirlerin sbylediklerine gore, bir sefer sonunda ganime- 


35. Al-1 Imran, III, 32, 132; Nisa, IV, 58; Maide, V, 95 vb. 
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tin payedilmesi konusunda Hz. Peygamberin verdigi bir karar 
uzerine ortaya gikan) bir tarti§maya i§aret etmekte ve §unlan 
soylemektedir: "Peygamber size ne verirse, onu aim, sizi neden 
menederse, ondan geri durun". 36 Bir ba§ka ayette ise Kur'an 
§unlari soylemektedir: "Hayir, Rabbine and olsun ki, aralarm- 
da geki§tikleri §eylerde seni hakem tayin edip, sonra verdigin 
hukrnu iglerinde bir ku§ku duymadan tamamen kabul etme- 
dikge inanmi§ olmazlar". 37 Bu uyan aym zamanda Islam Ce- 
maati igindeki belli bir tarti§maya da i§aret etmektedir. Kur’ 
an'da buna benzer ba§ka omekler de bulunmaktadir. Burada 
onemli olan husus, her §eyden 6nce Hz. Peygamberin hakem 
olarak otoritesini tehdit eden bazi ciddi rahatsizliklann Is¬ 
lam cemaati iginde sirf ortaya gikmasmdan oturii, bu gibi belli 
bir takim durumlann Kur'an’da ele alinnu§ olmasidir. Eger, 
normal durumlarda oldugu gibi, Hz. Peygamberin otoritesi ba¬ 
zi gevrelerde soylentilere meydan vermeden herkesge arzu ile 
kabul edilmi§ olsaydi, Kur'an i§e miidahalede bulunmazdi. Bu- 
radan zaruri olarak anla§ildigina gdre, Hz. Peygamber, hii- 
kiimler verirken, ahlaki ve hukuki emirlerde bulunurken, Kur' 
an di§mda rakipsiz bir otoriteye sahip olmu§, hatta normal 
olarak boyle bir otoriteyi uygulami§tir. Nitekim Kur'an 'Allah' 
m resuluniin omek davramgi’ndan da soz etmektedir. Bu ne- 
denle vahyin yamnda bir de omek davram§ yani Hz. Peygam¬ 
berin siinneti yer almi§tir. Agikga gdrtiluyor ki, Margoliouth' 
un Hz. Peygamber tarafmdan birakilan tek ahlaki ve hukuki 
emir ve emsallerin Kur'an’da kaydedilenler oldugunu dii§un- 
mesinin esasmi, e§-§afiTnin eserlerinde kendisiyle sadece 
Kur'an'i otorite olarak kabul ettiklerini iddia eden hadis 
aleyhtan bazi Mu'tezililer arasmda gegtigini kaydettigi bir 
tarti§ma te§kil etmektedir. Fakat biz bu tarti§mamn bakiki 
niteligini bir sonraki kesimde gosterip, Kelam Ehli ya da Mu'- 
tezilenin gergekte Kur’an'dan gok daha fazlasim kabul ettikle¬ 
rini ortaya koyacagiz. 

Ancak, bizim muhakememizin dogm bir yam varsa, du- 
rumu anla^ilir bir hale getirmek igin bu delilden bir ba$ka 


36. Ha§r, LIX, 7. 

37. Nisa, IV, 64. 
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neticeye daha varilabilir. Bu netice §udur: Hz. Peygamberln 
sunnetinin, Islam iimmetinin dini, sosyal ve ahlakl hayatiyla 
ilgili esasli meseleler di§mda -birakm Ortagag fikih ve hadis 
eserlerinin ortaya koydugu glbl giinluk hayatm biitun ayrinti- 
lanna son derecede giiglii bir §ekilde girmi§ oldugunu soyleme- 
yi- pek genl§ oldugu da soylenemez. Biitiin olarak delilin kuv- 
vetle telkin ettigine gore, kesin yetklyle karar vermek veya bir 
hiikiim beyan etmek uzere Hz. Peygambere ba§vuruldugu ya da 
kendisini boyle bir §eye giri§meye zorunlu oldugunu hissettigi 
durumlar, 6zel bir takim durumlardi. Normal olarak Miislii- 
manlar, kendi ktigiik ihtilaflanm aralannda gdzumlemek 
suretiyle giinliik hayatm i§lerini ve sosyal ili§kilerini devam 
ettirmi§lerdir. Bu goru§ aym zamanda peygamber ve devlet 
ad ami olarak Hz. Muhammed'in genel karakteri ile de uyum 
halindedir: O, her §eyden once bir hukukgu olmayip, dini ve 
siyasi bir lslahatci idi. Nitekim Kur'an'i dikkatle okuyan hip 
kimsenin, Islamm lslahat hareketinin tedrici niteligini gor- 
memesi imkansizdir. Sozgelimi, Hz. Peygamberin gorevi ba§- 
ladiktan sonra uzun yillar $arap ipmeye izin verilmi§tir. §a- 
rap igmeyi smirlayan tedbirler ve nihayet her ge§it alkol 
tiiketiminin yasaklanmasi daha sonra gelmi§tir. Bundan 
ba§ka, siyasi ve hukuki faaliyet ve lslahat hareketinde onemli 
olan tedbirlerin gogunda, belki de hepsinde, Hz. Peygamber 
gayr-i resmi olarak ya§h sahabilerine, bazan da agik bir 
§ekilde Islam ummetine dani§mi§tir. Kur'an bu konuda kesin 
tamktir. 38 Bazan da gelecege ait bir tavsiye gergeklere aykm 
du§mu§; hatta bazi noktalarda o derecede aykiri du§mu§ttir ki, 
(zumre - fonksiyonlan niteligine sahip oldugu igin) bizzat Hz. 
Peygambere kar§i gikilmasiyla sonuglanmi§tir. 39 Nitekim 
Hz. Peygamberin siinnetinde demokrasi ve dini otorite, tasviri 
imkansiz olan bir incelikle dengelenmi§tir. 

Fakat Hz. Peygamberin bir karara varma i§leminin so- 
nug bakimindan dini ve dince baglayici niteligi hakkmda, 
Kur'an, tefrikaya yatkm olanlar igin her tiirlu §uphe belirtisi- 


38. Al-i Imran, III, 159 (kr.?., Fetih, XLVIII, 38). 

39. Aslmda Nisa, IV, 64 gantmetin dagitimi ile ilgili olarak ortaya <;ikan boyle 
bir olaya atifta bulunmaktadir. 
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ni ortadan kaldirmi§tir. Aynca Hz. Peygamberln hayati ve ka- 
rakteri dini bir ruhla yogurulmu§tu. Nazarl olarak onun hak- 
kinda Ortagag Miisliimanlannca yaziya gegirilmi§ tek tek her 
tfadeden ku§ku duysak bile, meselenin mahiyeti, sahabilerin- 
ce onun hayatimn dini bir omek ve bu durumuyla normatif 
oldugundan ba§ka bir sonuca varmamiza izin vermemektedir. 
Bbyle bir §eyin, hadisin Hz. Peygamber hakkinda diizenli ve 
mukemmel bir bilgi nakletme araci olarak geli§tirildigi yak- 
la§ik olarak 90 hatta 150 yil sonrasma kadar goriilmedigi §ek- 
lindeki herhangi bir telkinin, gagda§ tarihgiligin sig ve akildi- 
§i olan 'bilimsel' bir mit'i (efsanesi) olarak reddedilmesi gere- 
kir. Fakat bu mit’in kendisi, sbzkonusu durumdaki onemli bir 
muammadan dogmakta ve bu muammayi ortaya sermektedir. 
Eger Hz. Peygamberln soz ve davram§i dini agidan Musliiman- 
lar igin bir kural olarak g6riilmii§se, anla§malar vb. ili§kib 
bazi belgeler dx§inda Kur'an gibi yaziya gegirilip muhafaza 
edilmi§ bu siinnetlerin o zamana ait kayitlannm bulunma- 
masi olagandi§i bir durumdur. Bundan ba§ka, genel ve esasli 
hukuk meselelerindeki ittifaka ragmen, ayrmtilara ili§kin 
tatbikat ilk ekollerde (ilk fikih mezheplerinde) bir gok nokta- 
larda farklilik gfistermi§tir. Her bolgesel ekol, sbzgelimi Me- 
dine ve Irak ekolii, tatbikatmi, ona 'siinnet' adim vermek sure- 
tiyle mudafaa etmi§tir. Eger sunnetin son dayanak noktasi Hz. 
Peygamberin omekligi ise, o takdirde, ileri suriildugiine gore, 
farkli siinnetler siinnet olamazlar ve dolayisiyla onlarm, ma- 
halli Miisluman cemaatlann tatbikati olarak goriilmeleri 
gerekir. Hz. Peygambere gelince, ya davram§larmda bu gibi 
hususlara ili§kin hemen hemen higbir emsal birakmami§tir, 
ya da birakmi§sa, onlar siinnet ya da baglayici olarak gorul- 
memi§tir. 

Hz. Peygamberden hemen sonraki devirde Miisliimanla- 
nn tatbikatma ve bu tatbikati geli§tirmelerini saglayan kav- 
ramlara gelince, biz bunlan bu boliimiin bir sonraki kesimin- 
de daha yakmdan tahlil edecegiz. Nazari olarak Hz. Peygam¬ 
ber hakkinda ileri siiriilen ve kismen kapali, kismen de agik 
olarak hadis ve siinnet iizerinde yazi yazan modem yazarlarca 
kabul edilen iki tercihle ilgili olarak §u ana kadar yaptigimiz 
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ara§tirmalar bizi onlardan her iklsini de reddetmege gdtiir- 
mu§tur. Durumu, gerekli olan "anla§ilirlik" simrlan igine 
sokmak igin boyle bir §eyin yapilmasx zorunludur. Bununla 
birlikte muammayi gozmek igin onemli olan iki nokta uzerin- 
de durmak gerekir. Once Hz. Peygamberin Kur’an di§mdakl 
sozleri, resmen yaziya gegirildigi takdirde yine Hz. Peygamber 
tarafmdan teblig edilen Kur'an'in metniyle kolaylikla kan§ti- 
nlabilecegi korkusu mevcut olsa gerektir. Bu birbirine kan§- 
ma i§lemi iki yonde i§lemi§ olabilirdi. Ya Kur’an zamanla bu- 
tiin olarak veya onemli bir bolumu "Allah’m kelami" olarak 
degil, "Hz. Peygamberin sozu" olarak kabul edilebilirdi; ya da 
Hz. Peygamberin sozii Allah'm kelami olarak goriilebilirdi. 
Tarihi delilin bildirdigine gore, boyle bir kan§tirma bazi gev- 
relerde vuku bulmu§tur bile. Sozgelimi, Hz. Peygamberin unlii 
sahabisi Abdullah b. Mes'ud (olm. yak. 32/653)'un Kur'an’m ilk 
suresiyle son iki suresini, onun bir pargasi olarak gormedigi 
hakkmda bir rivayet bulunmaktadir. Ibn Kuteybe (olm. 276/ 
889)'nin agikladiklanna gore, Hz. Peygamber son iki sureyi to- 
runlanna dua olarak sik sik okudugu ve Ibn Mes'ud ta bu duru¬ 
mu sik sik gordugii igin bunlarm Kur'an metninden bir parga 
olmadigi sonucuna varmi§tir. 40 Daha once de bahsettigimiz 
vizere, bizzat Hz. Peygamber kendi sozleriyle Kur'an'a ait olan- 
lari birbirinden ayirmi§ ve sadece bazi kritik noktalarda ken¬ 
di kararlannm bizzat Kur'an tarafmdan desteklenmesi gerek- 
mi§tir. 

Ikinci olarak, daha 6nce Hz. Peygambere ait karar ve 
emirlerin belli olaylara ili§kin olma niteligine i§aret etmi§- 
tik. Emirlere gelince, bunlar ekseriya belli bir durumun sebep 
oldugu emirlerdir ve orada bulunan sahabilerin huzurunda 
gayr-i resmi bir §ekilde beyan edilmi§tir. En resmi beyanlar 
hutbe sirasmda yapilmi§; ancak bunlar da genellikle, dini ya 
da siyasi, o siralarda vuku bulan olaylar ve durumlardan dog- 
mu§tur. Aym §ey, hukuki ya da daha ba§ka kararlar igin de 
gegerlidir. Her durum, hem genel hem de ozel etkenleri gozonii- 
ne alinarak, kendisini gosterdigi §ekilde karara baglanmi§tir. 


40. Ibn Kuteybe, Te'vtLu Muhtelifi’l-Hadis, Kahire 1326/1908, ss. 31-32. 
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Bu durumda, bu usulun gayr-i resml ve belli olaylara ili§kin 
mahiyeti, tabiatiyla, onlann resmen yazjya gegirilmemesi le- 
hinde bir dayanak te§kil etmi§tir. Bunun bir ba§ka anlami da; 
benzer, fakat her zaman biraz farklihk gosteren durumlann, 
benzer fakat ayni zamanda biraz farkli bir tarzda karara bag- 
lanmi§ olmasidir. Onemli meselelerde ya§li sahabilerine da- 
m§makla birlikte, Hz. Peygamberin kendi reyini kullandigi 
hakkmda gok az §tiphe bulunmaktadir. $imdi bu degi§kenlige 
6mek olarak, butiin farz olan dini odevler arasmda en esaslisi 
olan namazi alalim. Kugiik bir takim aynntilar arasmda be- 
denin alacagi bazi durumlar, sozgelimi, ellerin durumu hak- 
kmda ilk Islam fikih ekollerinde §iddetli tarti§malar ortaya 
Qikti: Eller, ayakta iken serbest mi birakilacaktir, yoksa bag- 
lanacak midir? Baglanacaksa goguste mi, yoksa daha a§agida 
mi baglanacaktir? Ayni §ekilde namazlann kesin vakitlerin- 
deki degi§kenlikler hakkmda da tarti§malar yapiliyordu. Hz. 
Peygamberin sunnet gelenegini reddedenler diyeceklerdir ki, 
bu, Hz. Peygamberden sonraki nesilde ortaya gikan degi§ken- 
likleri yansitmaktadir. Fakat b6yle bir §ey ku§kusuz guliing- 
tiir, giinkii Hz. Peygamber uzun yillar halk oniinde diizenli ola¬ 
rak namaz kilmi§tir. Bu duruma gore, anla§ilir tek izah tarzi, 
Hz. Peygamberin namazda farkli zamanlarda biraz degi§ik bir 
durum almi§ olmasi ve onu gozleyenlerin de belli bir durumu 
kural olarak benimsemi§ olmalaridir. Ibadet sahasmda oldu- 
gu gibi, Hz. Peygamberin furua ait kararlari alanmdaki degi§- 
kenlikler de Islam fikih ekollerindeki ihtilaflan bir olgiide 
agikliga kavu§turabilir. Ancak burada. suratle geni§Ieyen bir 
imparatorlukta hukuki durumun giderek artan karma§ikhgi 
kar§ismda hukukgularm §ahsi goru§leri, daha sonra gorecegi- 
miz gibi, esasli bir rol oynami§tir. 


Hadis ve Sunnet Yakut Sozlii ve Fiili Sunnet 

(Kelime olarak, hikaye, rivayet, haber anlamina gelen) 
hadis, bildigimiz §ekliyle, ayni adi ta§iyan disiplinin bir biri- 
mi olarak, genellikle gok kisa olan ve Hz. Peygamberin soyle- 
dikleri, yaptiklari, tasvip ya da reddettikleri, veya sahabileri. 
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Qzellikle ya§li olanlan ve daha 6zel olarak da ilk ddrt halife 
hakkinda bilgi vermeyl amaglayan bir haberdir. Her hadisin 
iki bSliimii bulunur: Hadisin metni ve metni desteklemek 
iizere ravilerin adlanni veren raviler zinciri ya da isn&d. Eski 
ve yeni tarihgiler, onceleri hadisin metni destekleyen isnad- 
tan yoksun olarak bulundugu hususunda aym g6ru§tedirler. 
Isnad in hadi s me t inlerinde go rulmesi m uhtemelen I/VII. 
yuzyilm sonlanna rastlar. Bu tarih aym zamanda yuvarlak 
olarak hadisin resmen yazili bir disiplin §eklinde butunuyle 
ortaya giktigi tarihtir. Bununla birlikte II/VIII. yuzyilda resmi 
bir disiplin olmadan once, hadislerin yazih hale getirilmesi 
olayimn hig degilse yakla§ik 60-80/680-700 yillarmdan iti- 
baren mevcut oldugu hususunda kuwetli, dogrudan ve dolayli 
deliller bulunmaktadir. 

Bu munasebetle ele almmasi gereken ilk nokta, metin ve 
isnad gibi iki bolumden meydana gelen son derecede geli§mi§ 
bir sistemin, sadece teknik bakimdan geli§mekle kalmayip, 
aym zamanda maddi bakimdan da genigledigi bir buyiime dev- 
resi gegirmeden, bir anda sahnede g6runmu§ olamayacagidir. 
Nitekim resmi olmayan bir hadis, tabii olarak Islam ummeti- 
nin mihveri olan Hz. Peygamberin ya§adigi sirada vazedilmi§ 
olsa gerektir. Fakat Hz. Peygamberin Slumiinden sonra hadis, 
tamamiyla gayr-i resmi olan bir durumdan yari resmi bir du- 
ruma gegmi§tir. Bundan §unu kastediyorum: Hz. Peygamber 
ya§adigi sirada halk, onun sQyledikleri ve yaptiklan hakkin- 
da tabii olarak konu§tuklari halde, olumunden sonra bu ko- 
nu§malar maksatli ve §uurlu bir vaka haline geldi. Zira yeni 
bir nesil yeti§iyordu ve onlarm, Hz. Peygamberin davram§im 
ara§tirmalan tabii idi. Fakat hadisin (sozlii rivayetin) tabii 
olarak dini bakimdan aldigi istikametin, ona tekabiil eden ve 
dini bir tatbikat kurali olan siinnete dogru oldugu hatirda tu- 
tulmalidir. Ozellikle yeni unsurlann ozumsenmesi ile hayret 
verici ve e§i goriilmedik bir siiratle geni§leyen ve karma§ikla- 
§an bir cemaatte esasta zihni bir meraktan ziyade i§te bu tat- 
bikata y6neli§, rivayetin daha az sozlii mahiyette ve daha gok 
ta takriri, fiiliyatta omek olma niteliginde oldugu lehinde bir 
dayanak te§kil etmektedir. Bu, soze dayanmayan, takriri, ya 



76 


Islam 


da ya§ayan gelenege siinnet adi verilmi§tir. 

Bu nedenle siinnet kelimesinin birbirine siki sikiya 
bagli iki anlammi ayirdetmemiz gerekmektedir. Yukanda de- 
dik ki; sonraki nesiller igin siinnet (aslinda oldugu gibi) Hz. 
Peygamberin davram§i (izledigi yol) anlamma gelmi§ ve nor- 
matifligini Hz. Peygamberden almi§tir. Fakat hadisin biiyiik 
bir bolmtinun sozsiiz ve takriri olmakta devam ettlgi olgiide bu 
kelime, her sonraki neslin davram§inin, bu davrani§ Hz. Pey¬ 
gamberin ortaya koydugu omege uygun oldugu iddiasinda bu- 
lundugu siirece, fiili muhtevasi igin de kullanilmi§tir. Agikga 
goriiliiyor ki, kelimenin ikinci §ekilde kullamlifi birinciden 
gikanlmi§tir ve her ikisi de dncelik ve sonrahk bakimindan 
birbiriyle ilipkilidir. 'Siinnet' kelime olarak 'gignenmi§ yol' 
anlamma gelir ve onun her pargasi tipki bir yol gibi, ister ba§- 
langig noktasma yakm, isterse ondan uzakta olsun, yine bir 
siinnettir. Muhteva bakimindan ise, daha sonra gorecegimiz 
gibi, bir yol olmaktan gok, siirekli olarak yeni unsurlan 
Sziimseyen bir nehir yatagina benzemektedir; fakat siinnet te- 
riminin daima Hz. Peygamberin gftsterdigi 6mege tabi bir is- 
tikameti olmu§tur. l§te bu kan§ikliktir ki, bazi modem yazar- 
lan II/VIII. yiizyilin ta iglerine kadar siinnetin Hz. Peygambe¬ 
rin tatbikati degil, 'Medine ve Irak’taki mahalli Islam cemaat- 
lerinin tatbikati anlamma geldigini' soylemeye yoneltmi§tir. 

Ancak hadis tamamiyla sozsiiz ve takriri degildi. Bunun 
bdyle olamayacagi her §eyden 6nce agik ve segik olarak bizzat 
ya§ayan gelenek (fiili siinnet) olgusundan gikanlabilir. Insan- 
lar sadece bir fiili i§leyip sonra da onu izlemezler (ve bir yeni- 
lik ortaya koymazlar), aym zamanda o konuda konu§up, ha- 
ber de verirler. Bu nedenle hig degilse resmi olmayan, sozlii 
(kavli) bir hadis bulunmakta idi. Fakat bu resmi olmayan 
hadisin aynca, sahabilerin geng nesillerinin ellerinde amagli 
bir faaliyet haline geldigi de ghriilmektedir. Emevi Halifesi 
Abdiilmelik (65-68/684-688) tarafmdan Hasan el-Basri (21- 
100/642-728)’ ye yazilan bir mektup ve ikincinin ona cevabi 41 

41. Der Islam, XXI, ss. 67 vd. (metal ne?r. H. Ritter). Cevirenin notu: Bu risale Y. 

Kutluay ve L. Dogan tarafmdan Turk<peye gevirilmi^tir, bkz., A.U. Uahiyat 

Fakultesi Dergisi, C. Ill, sayi: 3-4, Ankara 1954, ss. 75-84. 
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dikkatle tahlll edildiginde, konuyu dnemli dleiide aydmlat- 
maktadir. Hallfenin, Insanm hurriyeti ve sorumlulugu lehin- 
de Hasan el-Basri'nin lleri surdugu goru§leri tasvip etmeyen bu 
mektubunda §oyle denmektedlr: 

"Mu'minlerin Emiri §imdiye kadar geemi§ nesiller ara- 
smda hie kimseden i§itmedigi senin kader hakkmdaki g6ru§- 
lerinden haberdar oldu: Mu'minlerin Emiri kar§ila§tigi saha- 
biler arasmda bu konuda seninkilere benzeyen bir goru$e sa- 
hip hie kimseyi tammamaktadir... O halde, bunun Resulul- 
lahm sahabilerinden birinden mi rivayet edildigini, yoksa 
kendi §ahsi re'yin mi oldugunu, yahut ta Kur'an'm tasdik ede- 
bilecegi bir §ey mi oldugunu ona yaz.." 42 

Burada Qnemli olan husus, Halifenin ee§itli delil §ekll- 
leri arasmda, sahabilerden birinin sdzlii rivayetini talep et- 
mesidir. Halifenin bQyle bir §eyi ancak sdzlu rivayetlerin mev- 
cut ve muteber oldugunu dii§undugu taktirde talep etmesi mum 
kiindur. Hasan Basri, verdigi cevapta Allah'in Resulunun siin- 
netine i§aret etmekte, fakat bu noktada Kur'an'dan bol miktar- 
da nakiller yapmaga devam ettigi halde, Hz. Peygamber ve sa¬ 
habilerinden bir rivayet gdstermekte aciz kalmaktadir. Fakat 
bunun sebebi. Prof. Schacht'm benimsedigi gibi 43 ne tiirde 
olursa olsun, herhangi bir sdzlii rivayetin veya hadisin bulun- 
mamasi degil, irade hurriyeti 44 lie cebr konusundaki tarti§- 
manin yeni oldugunu Hasan el-Basri'nin kabul etmesidir: 

"Seleflerimiz arasmda bunu (insanm seeme hurriyeti bu- 
lundugunu) inkar eden hie kimse bulunmamaktadir: ne de her¬ 
hangi biri bu konuda tarti§maya girmi§tir, ednku onlar bu hu- 
susta (sessiz) bir ittifak halinde idiler. Bizim bu konuda sdz 
soylemeye giri§memizin nedeni, bazi kimselerin onu reddede- 
rek bid'ate sapmi g olmalandir..." 45 

42. Aym dergi, metnin ba§langici. 

43. J. Schacht, age., s. 141. 

44. Aslmda "Insanm se^me hllrriyetl". 

45. De r Islam, XXI, Hasan’m cevabim i^eren Ilk sayfa. Ancak bu, bizzat Hz. 
Pey-gamberin, kelamm ele aldigi hi?bir g6ru§tl Ifade etmedlginl asla 
gOster-mez. Buna ragmen surasi da ku§ku goturmez bir gergektlr ki, 
sflnnilik esas itibarlyle gok daha sonralan celi§tlrilml§tlr ve bQtiin olarak 
onun Hz. Peygamberin sftyledigi ya da siSylemedigi hususlarla pek llglsl 
yoktur. Nitekim soz konusu edllen hususta sunnilik Hasan Basri'ninklne 
taban tabana zit bir tutumu benimseml§tlr. 
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Mektupla birlikte bulunan bir notta, Hasan Basri’nin 
mektubunu Halifeye ileten gorevli §unlan soylemektedir: 'Hz. 
Peygamberin gegmi§ nesle ait sahabilerinden bilgi elde edenler 
(ahaza) arasmda Allah hakkinda... Hasandan daha fazla bil- 
gisi olan hig kimse kalmami§tir'. 46 Bu ahntidaki 'ogrenme, 
bilgi elde etme' anlammda kullanilan kelime, bir dgretmen- 
den ders gormeye kar§ilik olan teknik bir terim olarak kal- 
mi§tir. 

§irndiye kadar ula§tigimiz sonuglar §unlardir: a) Siinnet 
ve hadis Hz. Muhammed'ten sonraki ilk merhalede zamanda? 
ve ayni ozdendi; her ikisi de Hz. Peygambere yonelikti ve nor- 
matif olu§larmi ondan aliyorlardi. b) Yine dikkati gektigimiz 
uzere, sunnet kavrami, 'sozsuz', fiili gelenek anlamma geldigi 
igin, birbirini izleyen her nesilde ister-istemez fiili sunnet an- 
lamina buriindu. Bu nedenle bir kavram olarak sunnet Hz. 
Peygamberin davram§ina ait oldugu halde, onun muhtevasi 
mutlaka degi§mek ve kaynagmi geni§ olgude ilk Cemmatin fii¬ 
li tatbikatindan aimak zorundaydi. Fakat ya§ayan bir cemaa- 
tin fiili tatbikatmin bir takim ilavelerle siirekli olarak tadi- 
lata ugramasi muhakkaktir. Ilk Islam toplumu gibi hizla ge- 
ni§leyen bir toplumda, yeni bir takim ahlaki meseleler ve he- 
men hemen tamamiyla yeni bir idari sistem de dahil olmak 
uzere, ge§itli hukuki durumlar devamli olarak birbirini izledi. 
Bu ahlaki meselelerin cevaplandinlmasi ve hukuki durum- 
lann gozume kavu§turulmalan gerekiyordu. Hukuki durum¬ 
lar, ahlaki ve dini meselelerin bilinci giderek daha karma§ik 
bir hal alinca, gogu noktalarda tarti§malar ortaya gikti; ozel- 
likle kelami ve ahlaki sahada yabanci etkiler soz konusu idi. 
Fakat ideal sunnet kavrami muhafaza edildi: Dii§unulup or- 
taya konan veya dziimsenen yeni bir takim malzemeler, 
Kur’an ve siinnete ait ilkelerin bir yorumu (te vili) olarak or¬ 
taya atildi. Gelecek boliimde de gorecegimiz gibi, te'vil (yorum) 
6nce serbestge ortaya konan §ahsi re’ye dayandinldi. Re'yin 
yerini ikinci yiizyilda kiyas kavrami aldi. 

Sunnet terimi belki de dini meseleler uzerinde ihtilaflar 


46. Der Islam, ayni yer, metnin son ciimlesi 
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zuhur edinceye kadar ilkdnceleri bilingli bir kavram olarak 
lfade edilmemi§ti. 'S6zsuz\ ya$ayan (fiili) sunnet, kendisinin 
ba§langigta herhangi bir terimle nitelendirllmediginl ve onun 
bu §ekilde nitelendirllmesi ve ifade edilmesinln ancak farklx, 
hatta birbirine kar§it bir takim yorumlar ileri siiruliince or- 
taya giktigim kapali bir §ekilde lfade etmektedir. Boylece sun- 
net kavrammi bid'atin kar§isma yerle§tirmek adet oldu. Dlni 
tarti§malann biiyiik bir ihtimalle siyasi igerigi vardi. §i’a (All 
taraftarlan), Hariciler ve Emeviler arasindaki tarti§malar bi- 
ze bunu telkin etmektedir. Yukanda sozunii ettigimiz Hasan 
Basrx'nin ileri surdugu goru§ler bu hususu omeklemektedir: 
Hasan Basrl'nin anlattxklari agikga gbstermektedir ki, sun- 
net, a$iri cebriyeci goru§ler ortaya atildiktan sonra, sadece 
muhteva bakimmdan degil, sunnet kavrami agismdan da. be- 
lirgin bir §ekilde formule edilmekte idi. Insamn huiriyeti ve 
cebr hakkindaki ahlaki tartx§manm da yine belli siyasi 
igerikleri bulunuyordu, gxinku cebre kar§i olanlar, Emevilerin 
dunyaya ybnelik idaresinin xslahi veya ortadan kaldmlmasi 
lehinde bir egilim gbsteriyorlardi. 

Hem ya§ayan (fiili) sunnet, hem de sayxca gok az olan ri- 
vayet (hadis) vasitasiyla Hz. Peygamberden nakledilen husus- 
lann §ahsi yorumlanndan xiguncti bir sunnet anlami oxtaya 
gikti ki, bu da sxinnetin 'muhteva bakimmdan anlami'dir, 
gunkxi kavram hala istikamet bakimmdan Hz. Peygambere 
bagli idi. Yukarida sozu edilen iki anlami yamnda, sunnetin 
bu anlami da yine onlarla yakindan baglantilidir. Ba§ka bir 
deyi§le, bir hadis veya sunnet rivayetinden, yorum sayesinde 
ameli kurallarla ilgili bir kag dayanak noktasi elde ediliyor 
ve biitiin bu noktalara sunnet adi veriliyordu, gunkii bunlarm 
sunnette kapali bir §ekilde ifade edildigi goriiluyordu. Bu yo¬ 
rum i§lemi, hig ku§kusuz, hem kapali hem de agik bir §ekilde 
bizzat sahabilerle birlikte ba§lami§tir. Sahabilerden sonra ge- 
len nesil igin, sahabilerin biitiin sbz ve eylemleri de yine 
sunnet sayilmaga ba§ladi. Iddia edildigine gore, bunun sebebl, 
sahabilerin ozellikle ittifak ettikleri, hatta ihtilaf halinde ol- 
duklari zaman bile Hz. Peygamberin davram§im bilmek vc 
yorumlamak agismdan en imtiyazli bir mevkide bulunmalari 
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idi. Sahabiler (ve bazi durumlarda tabi’iler) devrlnden sonra 
siinnet artik fiili tatbikattan degil, sadece agik bir §ekilde ri- 
vayet edilen hadisten gikanlabilmi§tir. Fakat herhangi bir 
devirde yorum yoluyla bir hadisten yapilan sonuglamalara 
siinnet admin verilmesi son derecede Qnemli bir dikkate deger 
bir husustur. Nitekim Ebu Da'ud (olm. 275/888), bir hadisi ri- 
vayet ettikten sonra §oyle miitalaa etmektedir: 'Bu hadiste be§ 
siinnet bulunmaktadir', yani ameli kurallar niteligindeki be§ 
husus bu hadisten gikanlabilir. 

Yukanda anahatlanm verdigimiz "Hz. Peygamberin 
stinneti", ilk nesillerin ya§ayan gelenegi (fiili siinneti) ve bun- 
lardan gikarilan sonuglar §eklinde hadisin muhtevasiyla ilgi- 
li iig kategori, ozellikle hukuk ve itikadin (dogmanm) §ahsi 
yorumu sayesinde, zengin bir malzeme ortaya koymu§tur. 
Haricilerin ve diger firkalarm bazi a§in gorii §leri bir yana 
birakilirsa, bu zengin malzeme, temel hususlarda, genellikle 
aym oldugu halde, gogu hususlarda ayrintilari bakimmdan 
gati§ma halinde idi. Bu malzeme ikinci merhalede 'uzerlnde it- 
tifak edilen tatbikat' (amel) ve icma kavramlan altma sokul- 
mu§tur. Bu terimler aym anlamda kullamlmi§lar; icma kav- 
rami ise, gelecek bolumde daha yakindan inceleyecegimiz 
tizere, Islamm dini tarihi boyunca Islam metodolojisinin 
araglan arasinda en esasli rolii oynama gorevini yiiklenmi§- 
tir. Bu ilk devirde siinnet ve icma kavramlan arasinda belli 
bir yakinlik bulunmaktadir: Birincisi, yani siinnet, ortaya 
atilacak bid'atleri onlemek iizere fonniile edildigi gibi, ikinci- 
si, yani icmd da, her tiirlii keyfi ve boliicii dii§iincelere kar§i ih- 
das edilmi§tir. Fakat aralarmda kavramsal bir farklilik ta 
bulunmaktadir: Siinnet, ba§langigta, 'Hz. Peygamberin siinne- 
ti'dir; bid'at ise, 'Hz. Peygamberin ortaya koydugu omege ayki- 
n dii§en yenilik'tir. Halbuki icma ya Islam iimmetinin ya da 
din bilginlerinin (fukahanm) aym fikirde birle§meleridir; 
buna gore, keyfi dii§iince ise, iimmetin ittifak ettigi dii§iinceye 
aykin dii§en re'ydir. Fakat kavramsal amacindan farkli ola- 
rak siinnete ait olan malzemeler, daha once gSrdugiimiiz iizere, 
aym zamanda Hz. Peygamberin ortaya koydugu omegin yoru- 
munu da igine aldigmdan, gergekte siinnet ve icma birbirine 
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yakla§ir; aym §ey, bunlann zitlanyla ilgili olarak ta gegerli- 
dlr. 


Hadise Kar$i Eski Muhalefet 

Yukanda gSrdiik kl, Hz. Peygamberln ortaya koymu§ ol- 
dugu davram§ 6megl ile ilgili rivayetler islamda erken bir ta- 
rihte ba§lami§tir. Yukarida da belirtildigi gibi, Hasan Bas- 
ri'den 'gegmi§ nesle ait Hz. Peygamberin sahabilerinden ilim 
elde edenlerden bugiin hayatta olan en bilgili ki$i' diye soz 
edilmesi, bu rivayet i§inin Hasan (dog. 21/642)'m ogrencilik 
yillarmdan daha 6nce ba$lami§ bulundugunu gostermektedir. 
Fakat yine gfirdiigumuz iizere, Hz. Peygamberin sunnetinin yo- 
ruma tabi tutulmasi da bizzat sahabiler zamamnda ba§lami§- 
tir. Boylece meselenin mahiyeti, bu olayi iyice anla§ilir bir 
§ekle sokmaktadir; giinku sahabiler, daha sonraki hadis ki- 
taplanmn bazan verdigi izlenimin aksine, Hz. Peygamberin 
'dgrencileri' olmayip, onun takipQileri ve miiridleri idiler. 
Murid, §eyhinden sadece 'dgrenmekle've onun soylediklerini 
yaziya gegirmekle kalmaz, §eyhinin ogrettiklerini ya§amaya 
ve kendisinde toplamaya da gali§ir. l§te bu nedenle Hz. Pey¬ 
gamberin soylediklerl ve yaptiklannm sahabilerin zihinle- 
rinde gogunlukla ayirdedilemeyecek olgiide birbirine girmi§ 
olmasi, hatta daha sonraki nesillerin kafalannda, bu duru- 
mun daha da biiyiik bir olgiide ortaya gikmi§ olmasi ve bunu da 
davram§lanyla gostermi§ olmalan kagmilmazdi. Bu gergegin 
hatirda tutulmasi gerekir, gunku bu, ilk yiizyilin sonlannda 
hadisgilerin ve daha sonraki nesillerin kesinlikle Hz. Pey- 
gambere ait olan unsuru sahabilere ait oldugu iddia edilen sQz 
ve eylemlerden ayirdetmelerinin neden gug oldugunu agikla- 
maktadir. Bu gergek aym zamanda hadisin, hadisgilerce ilk 
olarak tedvin edilmege ba§landigi siralarda, nigin Hz. Pey- 
gamberden ziyade sahabilere isnat edildigini de kismen agik- 
lamaktadir. Fakat bu, yine de sorunun sadece kismi bir agik- 
lamasidir, gunkii bu agiklamamn ana yukiinu l?u ilk merha- 
lede isnat tekniginin heniiz geli§tirilmemi§ olmasi ve boylece 
Hz. Peygambere kadar uzandigi iddiasmda bulunsa da, bir ha- 
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disin, hemen ilk ravisine, ya da gergek rivayet kaynagina is- 
nat edilmesi gibi hususlar ta§imaktadir. Gordtigiimiiz gibi, bu 
ilk devirde hadis ve siinnet zamandas ve aym 6ze sahip oldugu 
halde, siinnetin muhtevasmm ya§ayan gelenek ve §ahsi yo- 
rum §eklinde, daha 5nce sozunii ettigimiz zaruri bir geli§me 
gostermesi, durumu karma§ik bir hale sokmu§ ve hadisin sun- 
netten aynlmasi hususu su yiizune gikmi§tir. Icma kavrami 
ise hala muphemligini koruyordu ve uygulamada mevcut ve 
birbiriyle gati§an ya§ayan tatbikati standart ya da normatif 
bir hale sokamami§ti. Dolayisiyla mevcut g6rii§lere ya da uy- 
gulamaya normatiflik kazandirmak igin, hadisgiler, ya§ayan 
gelenegi standart bir hale getirmek ve Hz. Peygamberin ortaya 
koydugu ornege uygun dii§en tatbikati tedvin etmege gali§ip, 
akide ve hukukla ilgili daha a§m giden yorumlan reddetmek 
amaciyla topyekun bir faaliyete giri§mi§lerdir. Hadisin bir di- 
siplin olarak butiinuyle tedvin edilmesinin I. yiizyilin sonlan- 
na/VlII. yuzyilm ba§larina dogru ba§lamasi bu §ekilde olmu§- 
tur. Bu ise isnadin hadislere sokulmasi ve daha sonra mukem- 
mel bir hale getirilmesiyle sonuglanmi§tir. Isnat zinciriyle il¬ 
gili olarak §oyle bir omek verilebilir: "A (son ravi) B'den C'nin 
D’ye atfen Hz .Peygamberin §unlan sQyledigini i§ittigini s6y- 
ler..." vb.. 

Hadisin yeni resmi a§amasmda buyiik miktarlarda or¬ 
taya konmasi, Islam cemaatinin ilk yorumlama ve oziimseme 
tecrubelerinin bir tiir tedvinine olan samimi ve temelli bir ih- 
tiyaci aksettirmektedir. Aslinda islam cemaatinin bu ilk de- 
virdeki yorumlama ve ozumseme tecrubeleri de §uphesiz temel 
ogretisinin biiyiik bir baiiimunii Hz. Peygamberden almakta 
idi. Ya§ayan gelenek (fiili siinnet) siireci tek ba§ma belirsiz bir 
zaman igin devam edip gidemezdi, giinkii bu durum surdiigu 
takdirde, uzun vadede islam cemaatinin dini ideolojik yapisi, 
yeterince giiglii bir dayanak noktasma olan ihtiyacmdan otii- 
rii, bir bo§luk tehlikesiyle kar§i kar§iya kalirdi. Nitekim ha¬ 
dis o siralarda zaten mevcut olmaga ba§lami§ olan bir a§inhk 
ve keyfi yorum faaliyetine kar§i bu derecede kapsamli bir 61- 
giide meydam ele gegirmi§ti. Fakat bu tedvin i§leminin de bir 
takim tehlikeleri bulunuyordu ve bu tehlikeye kar§i, bazan 
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a§in bir biQime biirunen uyanlar, bazi fikih ekolleri ile kelam 
gevrelerinden geliyordu. Bu uyarilann haklihgi hadisin daha 
sonraki geli§imi ile de kismen belirlenmi§tir. Bu endi§eler 
esas itibariyla ortaya Qikabilecek §u iki muhtemel geli§meye 
dikkati gekmekten ibaretti: Once, her kelami veya fikhi dok- 
trini, hadis olgusunun ortaya koydugu mantigm gerektirdigi 
§ekilde, Hz. Peygambere isnat etmek suretiyle, serbest ve yara- 
tici yorum faaliyeti hemen hemen sona ermi§ olacakti. Veya 
ikinci olarak, yaratxci faaliyet devam edecekse, o takdirde top- 
yekun ve kesintisiz bir "uydurma faaliyeti" zorunludur. Ger- 
gekte her iki korku da kar§ilikli olarak birbirini etkilemi§tir. 
Fakat hadisgiler, iki ilke ortaya atmak suretiyle her iki a§in 
uca kar§i korunmaya gali§tilar. Bu llkelerden her ikisi de 
muhtemelen hadis tarafmdan iiretilen hayallerdir. Birinci 
ilkeye g6re, Hz. Peygamberin, mevcut olan biitiin giizel sozlerin 
kendisine ait oldugunun varsayilip, kabul edilebilecegini 47 
soyledigi nakledilmi§tir. Ikinci ilkeye gore ise, Hz. Peygambe- 
rin §unlan soyledigi iddia edilmi§tir: ’Benim hakkimda kasit- 
li olarak yalan sdyleyen kimse Cehennemdeki yeri igin hazir- 
lansin'. 48 Yakla§ik olarak III/IX. yuzyilin ortalarma kadar 
kelam ve fikih, hadisin himayesi altmda geli§mesini siirdur- 
dii; sahih hadisleri zayif (za'if) ve uydurma(mevzu) hadislerden 
ayxklama faaliyeti de yine aym siralarda devam etmekteydi. 
Gelecek bolumde xizerinde biraz daha fazla duracagxmxz iizere, 
bu, aym zamanda Sunniligin te§ekkiil ve yerle§me devridir. Bu 
te§ekkul faaliyetinin zixvesine ula§ihnca, hadis nihayet ted- 
vin edilip kabul gordu ve aym zamanda herhangi bir geni§ an- 
lamda yaraticx yorum faaliyeti hemen hemen sona erdi. 

Bugun elimizde bulunan hadise kar§i uyarilari ve mu- 
halefeti ele alan ilk kayit, fikih bilgini e§-§afi’i (olm. 204/ 
819)' nin eserlerinde bulunmaktadir. Bu eserler 1I/VIII. yuzyil- 
da mevcut olan durum hakkxnda oldukga bilgi verici nitelikte- 
dir. Muhalefet munferit bir hadise kar§i olmaktan, hemen he- 
men biitiin hadislere kar§i olmaya kadar bir takim degi§iklik- 


47. Ibn Mace, 4 (eserin ilk kismi Hadisin gerekliligi ve degeri vb. hakkmdadir). 

48. Bu hadis hemen hemen biitiin me§hur Hadis kitaplannda mevcuttur. Bkz., 
Migkat el-Mesabih, Kitab el-tlm, Hadis no. 1 vb. 
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ler g5stermi§tir. e§-§afi'i, fikih sahasinda Hz. Peygambere ait 
hadislerin topyekun olarak ve bir fikih ilkesi olarak kabul 
edilmesinin ba§ savunucusudur. Buna kar§ilik fikih ekoltinde 
ona kar§i gikanlar, hukukun temelinin, ameli gelenekte fiilen 
ya§adigi §ekliyle Hz. Peygamberin svinneti olmasi gerektigini 
idida etmi§lerdir. Onlar Hz. Peygambere ait hadisleri hadis ol- 
malan itibanyla inkar etmeyip, Hz. Peygamberin Sgretisinin 
Islam ummetinin amelinde (tatbikatinda) bulunacagim iddia 
etmi§lerdir. Bu siralarda icma kavrami da ortaya gikmi$ bu- 
lunuyordu. Bu nedenle onlar, uzerinde ittifak edilen tatbika- 
tm, Hz. Peygambere kadar uzandigi iddiasinda bulunan, fakat 
tatbikatta higbir temeli bulunmayan meghul bir hadise naza- 
ran, Hz. Peygamberin mirasim aksettirmege daha gok yetkisi 
bulundugunu ileri stirmu§lerdir. Onlann iddialarma g6re, bu 
tur hadisler, kabul edildikleri taktirde, gergekte Hz. Peygam- 
ber adma geni§ gapta hadis uydurma faaliyetine kapiyi aga- 
caktir. Onlar iddialarma §u §ekilde devam ederler: 'Hz. Pey¬ 
gamberin sahabileri genellikle ve bir biitun olarak en iyisini 
biliyorlardi ve Hz. Peygamberin hadislerinin tek ve guvenilir 
kaynaklan idiler. Daha geng olan tabi'iler nesli ise, Hz. Pey¬ 
gambere ula§amarm§ olsalar bile, sahabileri eylem halinde 
g6riip, onlardan bilgi edindiler ve boylece Hz. Peygamberin 
ogretisi igin en iyi ilk kaynak oldular. Sahabilerden bir kagi 
bazi noktalarda Hz. Peygamberin sunnetini bilmeseler de, on¬ 
lar bu gibi siinneti sahabilerin genel tatbikatindan Ogrenebi- 
lecek durumda idiler. O halde bir sonraki nesil geldigi siralar¬ 
da Hz. Peygamberin sunnetinin saglam bir §ekilde tesis edil- 
mi§ oldugu kabil edilebilir. 49 I§te icma budur ve buna kar§i 
bugun Hz. Peygambere kadar uzandigi iddiasinda olabilecek 
bir hadisi rivayet eden genel g6rii§ten avnlmi§ bir ya da iki 
ki§inin §ehadetini kabul edemeyiz'. Bu iddia, e§-$afi'i ile mu- 
haliflerinden biri arasmda gegen bir tarti§mada agik bir §e- 
kilde ortaya konmu§tur: 

e§-§afi’i: "Bir haber Hz. Peygamberin halifelerinden 
(yani ilk dort halifeden) birinden, buna zit bir ba§ka haber de 


49. e§-§afi% Kitab el-Umm, Kahire baskisi, VIII, s. 255, satir: 4 vd.; ylne s. 
243'iin alt kismi. 
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Hz. Peygamberin kendisinden blze ula§irsa, muhakkak ki biz, 
Hz. Peygamberden gelen haberi kabul ederlz. Ciinku her §eyin 
ula§mak istedigi bir son hedef vardir; bilgi agismdan boyle bir 
hedef He Allah’m Kltabi (Kur'an) ve Hz. Peygamberin sunneti- 
dir. (Hz. Peygamberin) siinneti bizimle oldukga, onun, yerini 
herhangi bir ba§ka §eyin almasma izin verebilecegini kabul 
eder misin?" 

Muhalif: "Evet, benim bilgim di§inda olmayan bir konu- 
da senin §6yle soyledigini i§ittim: Bazan Hz. Peygamberin 
sunnetine zit olan bir fikir, onun birden fazla sahabisinden ri- 
vayet edilir. Fakat bu sahabiler sozkonusu edilen siinnetten 
haberdar olsalar, onu kabul edip (kendi fikirlerini reddeder- 
ler), yahut ta onlardan sonra gelenler (Tabiller) aym sunnet 
hakkmda bilgi sahibi olsalar. ona geri donerler (bdylece Hz. 
Peygamberin soz konusu sunnetinin o siralarda kabul edilmi§ 
oldugu du§iinulebilir). Hz. Peygamberin Medine’de, daha fazla 
olmasa bile, yakla§ik olarak otuzbin sahabisi vardi, fakat sen 
bir tek haberi, onlardan altisindan bile olmayip, sadeee birin- 
den -ittifak ya da ihtilaf halinde bulunan belki de iki, iiQ ya da 
dordunden- rastgele naklediyorsun. Bu kimseler de Qogu hal- 
lerde ihtilaf halindedir. Bu durumda icma ne olacak?" so 

Ya§ayan siinnetin kaynagi olarak e$siz bir yere sahip 
oldugu iddiasinda bulunan Medine'de fikihgilar bu tiirlu ahad 
hadislere kar§i ozellikie ihtiyatli bir tutum iginde ideler. On- 
lar hadisin kendisini degil, bazi hallerde sadeee ahad hadisle- 
ri reddediyorlardi. Bu gibi durumlarda onlar, ’uzerinde ittifak 
edilen tatbikata’ dayandiklarim iddia ediyorlardi. Oysa e§- 
§afi'i, onlann tatbikati uzerinde gergekte her noktada ittifak 
bulunmadigmi siirekli olarak belirtmekte idi. Fakat Medine'¬ 
de de en unlu ve en velud hadi§?ilerden birgok ki§i bulunmak- 
taydi ve e§-§afi’i, fikihgi meslekta§larmi hadis rivayet etmek- 
te bunlann gok gerisinde kalmakla sugluyordu. 51 Bununla 
birlikte e§-§afi'i'nin ba§arismi saglayan, sozkonusu tarti§ma- 
rnn mahiyeti idi. Hukuki tatbikata ve kelami dii§uncelere nor- 


50. Aym eser, s. 244. 

51. Ayru eser, s. 240, sabr: 2 vd. 
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matiflik kazandiracak bir dayanak noktasina olan ihtiyag 
kabul edilip, bunlar hadis vasitasiyla Hz. Peygamberin Ismine 
baglarunca, bu tarti§manm ortaya gikmasi hakkmda artik 
blrden fazla tahminden soz edilemezdi. Tedricen fakat giivenli 
bir bigimde ya§ayan gelenegin (fiili sunnetin) tamami hadiste 
aksettirilmi§; hadis ve siinnet bir kez daha muhteva bakimm- 
dan tarn olarak oz birligine kavu§mu§tur. Medinelilerin resmi 
bir hale getirilmi§ olan siinneti, gogu Medine di§mda ortaya 
gikan hadiste kutsallik kazanmca, bu §ehrin sunnetin vataru 
olarak i§gal ettigi mevki ku§kuya yer kalmayacak bir §ekilde 
tesis edilmif; buna kar§ilik tatbikat bakimmdan Medine ile 
kar§ilikli etkile§im iginde bulunan, fakat hadiste bile kendi 
hiiviyetinde bazi §eyleri muhafaza eden Irak, sunnetin ikinci 
buyuk iilkesi olarak kalmi§ ve fikihta kendi Hanefi yorumuy- 
la bagimsizligim korumu§tur. 

Her §eyi kapsamma alan bir disiplin olarak hadisin or¬ 
taya giki§i, V. Bolumde ele alacagimiz akilci Mu'tezile kelam- 
cilanndan bazrlarim bir biitiin olarak hadise kar§i §upheci 
bir tutum takmmaga yoneltmiftir. Ancak Mu'tezileyi, tiirde, 
son paragrafta sdzunu etmi§ oldugumuz fikihgilardan ayri, 
hadise muhalif olan bir ikinci ziimre olarak gorme hatasma 
du§mekten sakinmak gerekir. Bu izlenim, Mu'tezilenin, daha 
dogrusu onlardan bir boliimuniin hadisi bir biitun olarak 
§iiphe ile kar§ilamalanndan dogmakta ve e§-$afi'i'nin onlar¬ 
dan, normal fikihgilardan ayri bir smif olarak soz etmesi de 
bu izlenimi giiglendirmektedir. Gergekte ise Mu'tezile, her 
§eyden once kelamci olmakla beraber, aym zamanda fikihgi 
idiler. Nitekim bu husus e§-§afi'i'nin eserlerinde yazdiklarm- 
dan da agikga anla§ilmaktadir. 52 Onlann hadis hakkmda 
duyduklan genel §iiphe, oldukga kapali ve dolaylrdir; temelde 
bu §iipheyi, hadisteki te§bihi ifadelerin, dini mantikli bir 
§ekilde anlamalanni aksatacak a§ilmaz bir takim engeller 
koymasi dogurmu§tur. Gergekte ise a§in ugta yer alan Mu'tezi¬ 
lenin bu kanadiyla birlikte hadisin geni§ gapta canlandinl- 
masina kar§i uyanlarda bulunan daha pek gok ki§i vardi. Bu 


52. Kitab el-Umniun 250-254. sayfalan ozeilikle onlara kar§i yoneltilmi§tir. 
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miinasebetle uzerinde durulmasi gereken ikinci bir nokta da, 
Mu’tezileden hi? kimsenin, hadise kar§i olan delillerinde, "ha- 
disin II/VIII. yuzyilm ilk yansmda gSriilen yeni icat edilmi§ 
bir §ey oldugunu'' soylememesidir. Onlarin temel iddiasi, esas 
itibariyle yukanda i§aret ettigimiz diger fikih ekollerininkiy- 
le ayni idi. Bu iddiaya gore, hadis, esasim fertlerin rivayeti 
te§kil ettigi igin, rivayeti hakkmda Musliimanlar arasinda 
tam bir ittifak bulunan Kur'an'm aksine, Hz. Peygamberin og- 
retisi hakkmda bilgi edinmemiz igin emin bir yol olamaz. On- 
lar e§-§afiTye §unlari soylerler: 

"Sen bir Arapsm; Kur’an da senin dilinde vahyedilmi§- 
tir. Onu hafizanda (yani lafzen) muhafaza ettin. Allah Kur’an'- 
da bir takim farz odevler vaz'etmi§tir; oyle ki, eger bir kimse 
oradaki bir tek harf hakkmda §iiphe edecek olursa, onun 
§uphesinden donmesini istersin. Donerse ne ala, donmezse 
onu idam edersin... Oyleyse sen nasil olur da (hadis rivayetle- 
rine dayanarak) Kur’an'daki farz odevler hakkmda senin veya 
bir ba§kasmm, bunlann bazan genel, bazan ozel oldugunu, ba- 
zan oradaki belli bir emrin a?ik bir farziyet ifade ettigini ve 
bazan da bir ba§ka emrin (a?ik bir farziyet ifade etmeyip, ha- 
disin i§igmda gozumlenmesi gereken) sirf bir i§aret oldugunu 
soylemesine cevaz verirsin? Eger bir kimse, kendi bo§ heves- 
lerinin etkisi altinda, Kur'an'm bu bigimde tasnifini daha ileri 
goturecek olursa, (ne dersin)? 

"Sen, Hz. Peygambere vanncaya kadar bir §ahsa otekin- 
den, ona da bir ba§kasmdan nakledilen ahad bir hadise, belki 
de iki ya da u? hadise sahipsin. Fakat bizim mu§ahademize 
gore, sen ve senin gibileri (hadis taraftarlan) kar§ila§tigmiz; 
dogruluk ve hafizasmin giivenilirligi bakimmdan en onde 
saydigimiz ravilerden higbirini... hadiste hatadan, unutkan- 
liktan ve yamlgiya du§mekten... uzak saymazlar. Yine sizin 
§oyle soylediginizi goriiyoruz: Sizin, bir §eyi mubah ve haram 
saymamza neden olan bir hadis hakkmda... biri, Hz. Peygam- 
ber boyle bir §ey soylemedi; ya siz yalan soyliiyorsunuz veya 
yamliyorsunuz, ya da bunu size nakledenler... diyecek olursa, 
bu durumda siz boyle bir kimsenin (Kur'an'dan §uphe eden biri 
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igin yaptiginiz gibi, §uphesinden) donmesini istemeyip, onu 
kotu bir§ey soylemi§ olmaktan ba$ka bir §eyle suglamadigini- 
zi goriiyoruz. Her i§iten ki§i igin biitun Kur'an boyunca goru- 
mi§te farklilik gostermeyen emirlerinin, yukanda size g6re 
durumlarinx ele aldigimiz (yanl kesinllkle guvenilemeyen) 
ki§ilerce rlvayet edilen haberlere dayamlarak tasnlf edilmesl 
caiz mldir?" 53 

Mu'tezileden gogu yukandakl nedenlerle aslmda hadisl 
§iiphe ile kar§iladiklan halde, onlar ylne de suranet ve icma’i 
kabul etmi§ler; hatta e§-§afi'i'nin de dogruladigi gibi, 54 Kur'- 
an'i bu her iki ilkenin i§igmda yorumlami§lardir. Bu §ekilde 
yorumlama i§l fxkhi alanda gorulmu§tur. Oxilann hadisi ka¬ 
bul etmede istekslz goriinmelerlnin her §eyden 6nce onlann 
te§bihl kabul etmelertnl engelleyen kelamx salklerden dogmu§ 
olmasx pekala mumkundur. Bu hususu aynca onlann tedricen 
hadisl oldugu gibi kabul ettiklerinde ya bazi ozel hadisleri red- 
detmek ya da bu hadisleri kabul edip akla uygun bir biglmde 
yorumlamakla yetinmeleri de tasdik etxnektedir. Ibn Kuteybe’- 
nin Te'vilu MuhteltfiTHadis (Ihtilaf Halindeki Hadislerin Yo- 
rumu) adh eseri, ozellikle Mu'tezilenin, hadis mecmualannda 
bulunan ihtilaflara ve te§bihi ifadelere kar§i yonelttikleri bu 
belli bazi iddialanna cevap vermege hasredilmi§tir. 


Hadis ilminin Geli§mesi 

Ugiincu/dokuzuncu yuzyxlm ortalarxnda hadis, kesin bir 
bigim almi§, hemen hemen butun muhtevasmi aynntilanyla 
ortaya koymu§ ve tam bir ba§an elde etmi§ bulunuyordu. Muh- 
teva s6z konusu olunca, hadis, Hicri ilk iki yuzyil igerisinde 
Musliimanlann geli§me ve ihtilaf halindeki (siyasi olanlan 
da dahil olmak uzere) dini du§unce ve g6ru§lerini agik bir 
bigimde yansitmaktadir. Bu muazzam ve hayret verici urunu 
derlemek, ayirdetxnek ve sistemle§tirmek igin bazi segkin bil- 
ginler tslam diinyasmi enine-boyuna dolagmaga ba§ladilar. 


53. Ayrueser, s. 250, satin 16 vd. 

54. Ayni eser, s. 252, bir adam oldtirme davasmda beyyinenin (deiilin) duru- 

rau. , 
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Bu giiglu hareket 'hadis arama' adiyla bilinir. istekli arayici- 
lar yer yer dola§ip, herkesten bilgi edindiler. III. yuzyilin son- 
lannda/X. yuzyilin ba§lannda, bazi mecmualar ortaya kon- 
mu§ bulunuyordu. Bunlardan altisi o zamandan bu yana 6zel- 
likle muteber kitaplar olarak kabul edilmekte ve 'sihah essit- 
te' (Alti Sahih Kitap) adiyla taninmaktadir. Bunlardan en ba§- 
ta geleni, daha sonralari Musliimanlarca muteberlik baki- 
mindan sadece Kur'an'dan sonra geldigi ileri siirulen Muham- 
med b. isma'il el-Buhari (194-256/810-870)'nin Sahih'ldlr. Da¬ 
ha sonra el-Buhari’ninkine yakin olan Muslim b. el-Haccac 
(olm. 261/875)’in Sahih’i gelir. Geriye kalan d6rdu ise Ebu Da' 
ud (olm. 275/888)’un, et-Tirmizi (61m. 279/892)’nin. en-Nesa'i 
(olm. 303/916)'nin ve ibn Mace (61m. 273/886)'nin eserleridir. 

Yine bu siralarda Muslumanlann bildikleri §ekliyle ha¬ 
dis tenkidi, "Hadis Ilmi" §eklinde mukemmel bir duruma geti- 
rildi. Bu tenkit ozellikle isnSda, ba§ka bir deyi§le, raviler zin- 
cirine y6neltilmi§tir. Hadis ravilerinin ozgegmi§leri ve onla- 
rin dogruluk dereceleri hakkmda sistemli ve karma§ik bir 
ara§tirmaya giri§ildi. Bu ara§tirma ve inceleme i§lemi ’Cerh 
ve Ta'dil ilmi' adiyla bilinir. Ravilerin ahlaki niteligi, hafiza- 
lannin guvenilir olup olmadigimn degerlendirilmesi y6niinde 
bir giri§imde bulunuldu. Boylece raviler, sika ve mutkm (giive- 
nilir), saduk (dogru sozlu), zfi'if (zayif), kezzfib (yalanci) ve mec- 
hul (belirsiz) vb. gibi ?e§itli simflara aynlmi§lardir. Buna 
kar§ihk bilginler arasmda bazi raviler hakkmda g6ru§ ayri- 
hklan (ihtilaflar) soz konusu olmu§tur. Rivayet zincirinin 
siirekli olup olmadigi ve baglantmm koptugu isnad halkasi 
hakkmda bir ba§ka smiflandirma daha benimsendi. Uguncii 
bir yol ise her halkada ayni devirde ya§ayan ravilerin sayisi 
ile ilgili idi. Bu ara§tirmalara dayamlarak hadisler, 'sahih', 
'hasen', 'zayif, 'mursel', 'muttasil' veya 'mevsul', 'munkati', 
'merfu' (kaynakta yani Hz. Peygamberle baglantismm dolayli 
oldugu noktada kesintiye ugrayan) vb. gibi ge§itli simflara 
ayrilmi§tir. Ele§tiri yollari birbiriyle kesi§mektedir: S6zgeli- 
mi, bir hadis, isnat halkalarmdan biri eksik oldugu halde, sa¬ 
hih olarak kabul edilebilir. Her isnat halkasmda gok sayida 
ravisi bulunan bir hadise mtitevatir adi verilir ya da bu hadis 
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sonug bakirmndan o derecede kesindir ki, mantiken §upheye 
hemen hemen hig yer yoktur. 

Hadislerin gok biiyiik bir bolumunun eski Islam bilginle- 
rtnce uydurma olduguna hukmedilmi§ ve alti muteber mecmu- 
anm di§mda birakilmi§tir. Buhari ve Muslim, eserlerine sa- 
dece 'sahih' olduklanna hukmettikleri hadisleri almi§lardir. 
Bunlar o sirada miitedavil olan hadislerden yuzbinlercesi ara- 
smdan sadece birkag binini segmi§lerdir. Hadis uydurduklan- 
m itiraf eden bazi ki§ilerln idam edildikleri bildirilmektedir. 
Ozellikle hadls tenkitgileri arasmda en beceriklisi ve en ciddi- 
si olan Buhari, hadisleri degerlendirirken olaganustii bir titiz- 
lik gbstermi§tir. Fakat hatirlamak gerekir ki, bu tarihi ele§ti- 
ri, sahih mecmualann derleyicileri tarafindan kullamlan tek 
segim ilkesi degildi. Hadis disiplininin en olgun gagma eri§ti- 
gini bu devir aym zamanda farkli, hatta gogunlukla birbirine 
zit inang ve goru§lerin topyekun birbirini etkilemesinden siin- 
ni bir sistemin dogdugu ve suyiizune giktigi bir devirdi. Hadis- 
giler (Ehl el-Hadis) bu biiyuk oyunda faal olarak yer aliyorlar- 
di. Nitekim onlar bu sunni sistemin onculeri, (ifadelendiril- 
mesi E§'ari (61m. yak. 300/913) gibi ki§ilerce ba§anlmi§ olsa 
da) eserlerinde bu sistemi agikliga kavu§turan kimselerdi. Ni¬ 
tekim son kesimde de gdsterdlgimiz gibi, akli esas alan kelam- 
cilarla (Ehl el-Kelam) hadisgiler arasmda daha ba§mdan iti- 
baren §iddetli bir sava§ hukum surmekte idi. Bu sava§ta ke- 
lamcilar, akilciliklan yaninda, ya§ayan gelenege (fiili sunne- 
te) de dayandilar. Ill/IX. yuzyilm ortalarmda kelamcilar da- 
yanaklanm kaybetmi§ bulunuyorlardi, giinkii o siralarda ya- 
§ayan gelenek (fiili sunnet) artik hadis bigimine sokulmu§tu. 
Onlar yine de munferit (ahad) hadislere, ihtilafli olduklan 
igin ve akla dayanarak saldirmaga devam ettiler. Bu mucade- 
lenin ne olgude §iddetli oldugu bir omekten anla§ilabilir. Bir 
hadise gore, Hz. Peygamberin kansi Hz. A’i§e’nin, Hz. Peygam- 
ber olmeden hemen once, "zina eden kadmlarin recme tabi tu- 
tulmasmi emreden bir Kur'an ayetinin vahyedildigini s6yle- 
digi" rivayet edilir. Hz. Peygamberin oliimuyle ortaya gikan 
$a§kmlik ve kan§iklik sirasmda, yine aym rivayete gore, bu 
ayeti ihtiva eden bir kagit pargasi ba§ibo§ bir kegi tarafmdan 
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yutulmu§tur. Kelamcilar, Kur’an’m bir pargasimn -tamamlan- 
mi§ Kelamullah'in- bu bigimde yok edildiginin ileri surulme- 
sinden §a§kina donmu§lerdir. tbn Kuteybe 5 5 buna §u sozlerle 
cevap vermektedir: "Kur'an'm bir bolumuniin, ya§ayan tatbi- 
katta (amel) muhafaza edilmesi §artiyla, lafzen yok edilme- 
sinde §a§ilacak higbir §ey yoktur". 

Boylece isnat zincirinin tarihi bir ele§tiriye tabi tutul- 
m^smdan tamamiyla ayri ve bundan daha temelli bir tenkit 
turn olarak, hemen akla gelen bir ba§ka segme ve ayiklama il- 
kesi daha sessiz bir §ekilde faaliyette bulunuyordu. Bu ilke 
"siinnete uygunluk" ilkesi idi. Fakat segme ve ayiklama ilkesi 
dncelikle tarihi olmayip, itikadi idi. Onun tarihiligi, her 
§eyden once bu disiplinin sahip oldugu §eklin gereklerinin 
zorladigi oldukga dolayli bir tarihilik olmu§ olsa gerektir. Bu 
tarihiligi hakli gosteren destek, ya§ayan (fiili) siinnetin muh- 
tevasmin daha onceleri Hz. Peygamberin siinneti olarak, yani 
ruh bakimindan ondan gikarilmi§ ve boylece siinnet adma 
layik olarak gorulmesi ile ayni turden bir muhakeme saye- 
sinde saglanmi§tir. Bu, bizim Hz. Peygamberin, ’mevcut olan 
buttin guzel sozlerin benim tarafimdan soylendigini kabul 
edebilirsiniz' dedigini bildiren bir hadisin onemini tarn ola¬ 
rak idrak etmemizi saglamaktadir. Ilk nesillerin surekli ve 
uzun tecrilbelerinin Hz. Peygamberin teblig ettigi §eylerin ru- 
hunu aksettirdigini ortaya koyan bir ogreti biitiinu hakkmda 
soylenmi§, bundan daha dogru bir soz olamaz. Agikga Hz. Pey- 
gamberden sonraki geli§melerin -irade 56 hurriyeti, ilahi 
sifatlar vb. ile ilgili olarak ortaya konan kelami tutumlann- 
lafzen Hz. Peygamberin kendisine isnat edildigi, hatta Islamin 
buyiik firkalanndan biri olan ve itikatta Sunnilikten aynlan 
§i'a'mn da tamamiyla ayn bir hadis mecmuasi bulundugu hu- 
susunu bundan ba§ka hig bir faraziyeye gore agiklayamayiz. 

Fakat ayrica, bir yandan Hz. Peygamberin ki§iligi ile 
Kur'an ve ote yandan siinnet-hadis olgusunun geligmesi ara- 
smda, buyiik diinya dinleri iginde e§siz bir nitelik gosteren 
genel bir tarihi sureklilik miinasebeti mevcuttur. Hz. Feygam- 


55. Ibn Kuteybe, age., ss. 397 vd. 

56. Aslinda "insan". 
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ber sirf bir din tesis etmekle kalmayip, geli§en geni§ bir iim- 
metin de temellerini atmi§ ve bu i§i tarihin apagik i§igi altin- 
da ba§armi§tir. Nitekim Hz. Peygamberle iimmeti arasmdaki 
bu genel siireklilik Hz. Peygamberin siinnetinin gergek giiven- 
cesi olup, onu ilk Hristiyanlikta goriilen benzeri durumdan 
ayirmaktadir. Karanlik noktalann bulunmasi bu temel gerge- 
gi inkar etmeyip, sadece onu dogrular. Onun sahip oldugu ay- 
dinlxgm gogu, tarihi yol iizerinde bulunan vasitalardan fiilen 
yayilabilir, fakat bu vasitalar, ayni cinsten olduklan siirece, 
kaynagi tahrif edip gizlemezler, ancak onu tasvir edip ortaya 
koyarlar. Muhakkak ki bu, zeki bir §afkiyatgimn da tslama 
ait bu biiyiik akim yatagim siinnilik olarak gormesinin koklii 
nedenini te§kil eder! Ciinkii bu gergek, sadece taraftarlann sa- 
yisina dayanilarak veya onlann Sunni olduklanm iddia et- 
meleriyle agiklanamaz. I§te bu ruh ve tarihi sureklilik §eklin- 
deki ikili ili§kidir ki, hadisi, ihtiva ettigi hususlardan gogu 
bakimindan kesin tarihilik niteliginden yoksun olmasina 
ragmen, Islamin ilk devirlerinde biitiin saldinlara kar§i daya- 
mkli bir duruma koymu§tur. Hadis te ayni §ekilde Islam tim- 
metinin durumuna yillarca bir sureklilik ve istikrar kazan- 
dirmi§tir. Ancak bu istikrar, Ortagagin sonraki devirlerinde 
yeni bir yaraticilik ve orijinallikten yoksunluk pahasina mu- 
hafaza edilmi§tir. 

Modern Islam yaraticihgin hasretini gekmektedir. Yeni 
geli§meler lehinde ortaya gikan kimi ziimreler, ileri surdiikle- 
ri hususlar oldugu gibi ele alimrsa, turn hadisi reddedip, Kur'- 
an'a dayanmak arzusundadirlar. 57 Fakat bu ziimreler igeri- 
sinde giindemde olan meselelerin bilincine hemen hemen hig 
vanlmamx§tir. Onlarin, Hadisin tarihi gegerligini mi, yoksa 
itikadi gegerliligini mi inkar etmek istedikleri agik degildir. 
Bu kan§ik durum (ve esas itibariyle Hadisin ne §ekilde geli§ti- 
gi hususunun degerlendirilmemesi) onceki devirlerde kelam- 
cxlann dii§tugu duruma onemli olgiide benzemektedir. Ancak 
bir buyiik fark v ardir. Kelamcilar da hadisi (sozlii siinneti) 

57. Hint-Pakistan alt kitasmda boyle bir zumre vardir. Bunlar kendilerine 
Kur'an Ehli adini verirler. Qok sayida eser yazmi^lardir ve bu arada La- 
hor’da (daha once Delhi'de) Tulu'-i Islam adli Urduca bir dergi <;ikarmakta- 
dirlar. Bununla birlikte, bu tiirlu dil§unce Ortadoguda yaygin degildir. 
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ya§ayan gelenek (fiili sunnet) lehine reddetmek istemi§lerdir. 
Fakat artik tek sunnet sozlii siinnettir, zira ya§ayan (fiili) 
sunnet, mevcut oldugu siirece, gegerliligini artik hadisten al- 
maktadir ve Hz. Peygamberle ve aym zamanda temelde Islam 
ummetine teblig edilip, onun tarafindan anla§ilan Kur’an’la 
irtibat saglamamizin tek yolu hadisten gegmektedir. Qunku 
hadis bir butiin olarak bir tarafa atilsaydi, Kur’an’m tarihi- 
ligine ait olan temel, bir vuru§ta ortadan kaldirilirdi. Fakat 
mevcut olan huzursuzluk ta aym olgiide gergektir ve hayati bir 
ihtiyaci yansitmaktadir. Taptaze bir canlihk ve yepyeni bir 
yoruma olan bu ihtiyag ne bastirilabilir, ne de bastirilmalidir. 
Ancak hadisin sunni koruyuculan bugiine kadar hep uzla§maz 
muhafazakar bir tutum g6stermi§ler ve hem yeni durumu hem 
de hadisin fiili geli§imini degerlendirmeden yoksun gorun- 
mu§lerdir. Onlar, hadis sisteminin gerisindeki gergek sebep 
olan bu tutumun, istikran muhafaza etmek §oyle dursun, onu 
bir gun aci bir §ekilde ortadan kaldiracagim idrak etmemekte- 
dirler. Fakat yenilikginin (modemistin) de, hadisin, kismen 
Hz.Peygamberin sfizlii ve saf dgretisini temsil etmese bile, mut- 
lak surette Hz. Peygamberle yakin bir ili§kisi bulundugunu ve 
ozellikle bu Qgretinin Islam iimmeti tarafindan ne §ekilde an- 
la§ildigmm ilk geli§imini ortaya koydugunu idrak etmesi ge- 
rekir. Hig ku§kusuz o, Kur'an'i ve Hz. Peygamberin sunnetini, 
gozumlenebildigi olgiide, yeniden yorumlayabilir -ve burada o, 
sadece ilk nesillerin tatbikatim izleme durumundadir- ancak 
hadisin ve onun garanti ettigi miiesseselerin 6z niteligini, ug- 
ra§sa bile, gbzden irak tutamaz: Hig bir yorum bo§lukta yapi- 
lamaz, gunkii Kur'an bo§luga gelmemi§tir. Hadis hakkinda 
ku§kularmda kati olan kimselerin bile, uygun dii§tukge onun- 
la goru§lerini desteklemekten kendilerini alamamalan §ek- 
linde ortaya gikan me§hur garabet (paradoks), ifte buradan 
gelmektedir. 

Hz. Peygambere ait tarihi unsurlann ayiklanmasi, ye- 
terli ilk kaynaklarm elimizde bulunmamasi dolayisiyla, bel- 
ki tam ba§anya ula§maktan uzaktir. Fakat bizzat Miisluman- 
lann, hadisin geli§mesi ile ilgili samimi ve agirba§li bir ara§- 
tirmaya giri§meleri en onde gelen arzudur. Bu yolda ne elde e- 
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dilirse kazangtir. Qunku bu, bir yandan Islam iimmeti ile Hz. 
Peygamber, bir yandan da Islam iimmetinin itikadi ve ameli 
evrimiyle hadisin geli§mesi arasindaki yakm ili§kiyi ortaya 
koyacaktir. Ote yandan o, bu uqu arasindaki miinasebeti ay- 
dinlatip, gelecekteki uygun bir geli§meye goturecek olan yolu 
temizleyecektir. 



Dordiincu Boliim 


iSLAM HUKUKUNUN YAPISI 

Ba$langig - ilk Geli$meler: Kur'an ve Siinnet; Kiyas; icma - 
£q/x? ve Sonrasi - Hukuk ve Devlet - Fikih 
Ekollerinin Te$ekkulii - Sonug 


Ba$langig 

Ortagag Islam hukuk nazariyesine g6re, Islam hukuku- 
nun yapisi 'hukukun kokleri' adi verilen d6rt temel uzerlne 
kurulmu§tur. Bunlar; Kur’an, Hz. Peygamberln sunneti, Icma' 
ve Kiyas’tir. Bu dort asil arasmdakl kar§ilikli lli§ki oldukga 
kan§iktir ve onu tam olarak agikliga kavu§turmak hig te ko- 
lay degildir. Belkl de kaba bir benzerlik kurmak suretiyle 
Aristo'nun unlu tahlil duzeni burada yardimci olacaktir. Bu 
benzetmeye gore, Kur'an ve Siinnet maddi asillar (ya da kay- 
naklar); kiyas i§lemi etkin sebep ve icma da suri asil (ya da i§- 
levsel kuwet) dir. Aristo'nun ortaya koydugu diizenin goriin- 
tusunii tamamlamak gerekirse, yapimn amaci insanm, Al- 
lah'in hukumranligi altinda ve O'nun iradesine uygun olarak 
ya§amasini saglamaktir. Bu boliimde biz, bu ana ilkelerin hu- 
kuki bir yapi §eklinde geli§mesinin tarihini ana hatlanyla 
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verip, bizzat bu yapinin tarlhini ve muhtevasim kisaca ele 
alacagiz. Blr biitun olarak hukuk disiplininin islamdakl yeri 
ve bu yerin tarihine gelince, bu husus, islamin en onemli kav- 
rami, "§eri'at"i soz konusu eden VI. Bolumde ele almacaktir. 

ilk Geli$meler: Kur'an ve Siinnet 

Islam hukuk anlayi§imn ta temelinde, "hukukun ozde ve 
esasta dini oldugu" fikri yatmaktadir. Bu nedenledir kl, Islam 
tarlhinln daha ba§langicmdan itibaren hukukun §eri'at (in- 
san davram§min Allah tarafmdan emredilmi§ omegi) kavra- 
mindan giktigi veya bu kavramm bir pargasi oldugu kabul 
edilmi§tir. O halde onun temelinin Ilahi Vahiy'de bulunmasi 
gereklr. Allah'm insanlara en mukemmel ve en son vahyi olan 
Kur'an'in, Insan hayatmin en ba§ta gelen, hatta tek yoneticisi 
ve hukukun kaynagi hallne getirilmesi zorunludur. 

Bu durumda Kur'an'da bulunan lfadelerln tamami, belli 
bir hayat tarzim yerle§tirecek» kadar evrensel ve somuttur: O. 
sadece ezeli olan ruhani ve ahlaki ilkeleri ortaya koymakla 
kalmami§, aym zamanda Mekkelilere, Yahudilere ve Muna- 
fiklara kar§i biitun miicadeleleri boyunca ve dogu§ halindeki 
bir toplumun ve devletin kurulmasi gorevtnde Hz. Muhammed 
ve ilk Islam cemaatine yol g6stermi§tir. Bu miicadeleler ve 
yapici bildiriler ozel mahiyette idi. Fakat yine de Kur'an'in ke- 
sinlikle yasamayi ilgilendiren boliimu nispet itibariyle ol- 
duk^a azdir. Miras hukuku iizerindeki aynntili beyanlar ve 
hukuken belirlenmemi§ olan hirsizlik ve zina gibi suglara 
ceza koymak yaninda, onda gergek tabiriyle yasamayi ilgilen¬ 
diren pek az §ey bulunmaktadir. Miislumanlann gayr-i mtis- 
limlere kar§i ve onlarla olan ilifkileri hakkindaki ozel emir- 
lere gelince, bunlar durumlara g8re degi§iklik gostermekte ve 
kesin ifadesiyle 'hukuk' tabiri kullanilamayacak kadar 8zel 
idiler. Kur'an'in, farkli olmakla beraber benzeri durumlara 
verdigi bu "farkli, fakat aym zamanda benzeri" cevaplann, 
kar§ila§tirmali bir ara§tirma iQin biraraya getirilmesi zorun- 
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lu idi. Fakat aynca, zaman bakimindan hangi ozel emrin 
once, hangisinin sonra oldugunun ortaya konmasi gerekiyor- 
du. 


Kur'an'in herhangi blr yeni duruma uygulanmasmi sag- 
lamak igin izlenecek bu kar§ila§tirmali ve yorum getirici 
usulde benlmsenmesi gereken tek tabii yol, onun Hz. Peygam- 
berin zamanmda ne §ekilde i§ledigini gormekti; giinkii Hz. 
Peygamber, onu^n en yetkili fiili timsali durumunda idi ve 
onun davram§inda, benzeri bulunmayan bir dini normatiflik 
mevcuttu. Sozunii ettigimiz bu §ey, Hz. Peygamberin Siinneti 
idi. Biraz sonra gorecegimiz gibi, Hz. Peygamberin hata yap- 
mayacagi inanci (ismeti) oldukga geg bir tarihte formiile edil- 
mi§ olmakla beraber, Islam tarihinin ba§langig noktasma ka- 
dar uzanan bir i§lemin kendi mantigmin sadece resmi bir 
urunii idi. Son bolumde gordiigiimiiz gibi, Hz. Peygamberin sa- 
habileriyle isti§are etmesine, verdigi kararlara arasira bazi 
gevrelerde itiraz edilmesine ve bizzat Kur’an’m bazan onu 
ele§tiriye tabi tutmasma ragmen, 58 onun dini otoritesi bagla- 
yici idi. Hayatta iken bu otorite her zaman igin yeterli idi; gele- 
cek ise, "hal" oluncaya kadar agik olarak kalmi§ ve otoritesini 
ona yoneltmesi sayesinde Hz. Peygamber tarafmdan kesin bir 
muhteva ile doldurulmu§tur. Fakat oliimunden sonra, bu ya§a- 
yan otorite artik yoktu ve onun resmen yamlmazlik inancma 
donu§turulmesi gerekiyordu. Bu demektir ki, hayatta iken Hz. 
Peygamberin muteber olan biitiin karar ve beyanlan olumun- 
den sonra yanilmaz karar ve beyanlar haline gelmi§tir. Bu, 
Hz. Peygamberin yamlmazligi konusunda ozel hukuki bir da- 
yanak te§kil etmi§tir. Aynca biitiin peygamberleri kapsami- 
na alan farkli ve daha genel bir yamlmazlik inanci igin kela- 
mi bir dayanak ta bulunmaktadir. Bu yamlmazlik inanci, ila- 
hi vahyi alan bir kimsenin ozellikle ahlaki meselelerde ciddi 
bir hata i§lemesinin beklenmeyecegi telakkisine dayanmak- 
tadir. Bu nedenle kelami inang, ozellikle hukuki olan nazari- 
yenin yaptigi gibi, kiigiik yargi hatalanm degil, sadece biiyiik 
ve ciddi hatalan kapsamma alir. 


58. Sozgelimi, Kur’an, Tevbe, IX, 44; Abese, LXXX, 1. 
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Islarmn ilk devirlerinde (yakla§ik olarak 150/767 yilina 
kadar) Hz.Peygamberin mutlak otoritesi hakkinda pragmatik 
bir dii§unce kesinlikle kabul edildigi halde, onun yamlmazligi 
hakkindaki resmi inancm pek az izleri bulunmaktadir. Ilk 
halife Ebu Bekr’in, halife segildikten sonraki ilk soylevinde 
(hutbesinde) Allah'tan ve Resuliiniin (ortaya koydugu 6mek- 
ten) uyulmaga layik ve kendisi iizerine vacip oldugundan s6z 
etmi§ olmasi, bu hususu agik bir §ekilde ortaya koymakta- 
dir. 59 Bazi modem bilginler, Hz. Peygamberin Mekke'ye son 
hacci sirasmda okudugu veda hutbesinde Kur'an'm yanmda 
kendi Siinnetini de gelecek igin bir rehber olarak zikretmesi 
hususunda, daha eski bir metinde benim sunnetim' tabiri geg- 
medigi igin, bazi ku§kulan bulundugunu belirtmi§lerdir. Fa* 
kat bu goru§ dayanaktan yoksundur ve oliimiinden sonra da 
Hz. Peygamberin otoritesinin, hayatta oldugu zamanki gibi de- 
vam ettigi hususunu reddetmemektedir. Nitekim Hz. Peygam¬ 
berin olumiinden sonra ve Szellikle hemen bunu izleyen bir za- 
manda.onun himayesi di§mda hig kimsenin otorite iddiasin- 
da bulunamayacagi §eklinde ek bir sebep daha bulunmak- 
taydi. 

Fakat son bolumde de gCrdiigumuz gibi, siinnet daha son- 
ralan maddi agidan ilk dort halifenin (bazi modem yazarla- 
nn bazan kullandigi bir deyi§le, saygi gbren halifelerin) orta¬ 
ya koyduklan omekleri ve sahabilerin veya onlardan buyuk 
bir bbltimunun icmaim da igine alacak Slgiide geni§ledi. Bun- 
lar, sirasiyla hulefa-i ra§idin'in ve sahabilerin sunneti olarak 
bilinir. Fakat, yine gordugumiiz iizere, bu bmeklere tali an- 
lamda, yani sahabiler Hz. Peygamberin sunnetinin hayatta 
olan temsilcileri olarak gorQldukleri igin, 'Sunnet' adi verildi. 
Bu terim daha sonraki nesillerle ilgili olarak sadece hadisten 
siinnetler gikarma anlaminda uygulandi ve daha ziyade 
icma'm himayesine sokuldu. Nitekim sahabilerin iizerinde it- 
tifak ettikleri tatbikat ta sahabilerin icma'i adiyla bilinir. Sa¬ 
habilerin nesli, kendileriyle birlikte (kendilerl de dahil) siin¬ 
net teriminin sona erip, aynt asamanda (kendilerl de dahil) 
icma'm ba$lamasi bakumndan e§siz bir yer i$gal eder. Ancak 


59. Ibn Hl§am, Sire, IV, s. 341. 
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bu durumda yen! higbir nesll yeni Siinnet iiretme giiciinde dii- 
§uniilmedigi halde, sahabilerle daha sonraki nesil, yani ta- 
bliler nesli arasmdaki baglanti tek tek du§unurlerin dogrudan 
dogruya blr sonuglamaya ve uygulamaya ba§vurmalan saye- 
sinde mevcut malzemenin biiyuk bir kismini ortaya koydu. Bu 
i§leme hem siinnet, hem de icma terimi uygulandi. Fakat icma 
terimi giderek iistiinluk kazandi, giinkii hadisin butiiniiyle 
geli§tlgi gdriilunceye kadar bu neslin faaliyeti bu malzemenin 
biiyuk bir kismini icma’in himayesi altinda Hz. Peygamberin 
siinneti §ekline d5nii§tiirdii. 

Bu ilk donemde hukukun bir kaynagi olarak Kur’an'in 
sunnete nazaran oncelik ta§iyip ta§imadigi sorusu henuz agik- 
ga ele almmiyordu. O sirada Kur’an Allah'm kelami sayildigi 
ve Hz. Peygamberin sunnetinin yanilmazligi inancmm henuz 
bigimlenmemi§ oldugu dogru olmakla birlikte, yukanda i§a- 
ret edilen bir kag istisna di§inda Kur'anin hukukla sadece do- 
layli bir miinasebeti oldugu igin, daha ba§langicmdan itibaren 
siinnet, hukukun bir kaynagi olarak Kur'an'la yanyana kon- 
mu§tu. Ayrica Kur'an'da az sayidaki "yasama ile ilgili ayetler" 
de Arap toplumunun orfii ve tatbikata ili§kin kurallan ile 
baglantisi Iginde dogmu§tu. Ancak I. yiizyilin sonlan/ VIII. 
yuzyilin ba§lannda ge§itli kaynaklardan siinnet sahasina o 
kadar gok malzeme sokuldu ki, siinnete 'iizerinde ittifak edi¬ 
len' sifati eklendi. 


Kiyfts 

Kiyas deyimi, Islam hukukgularma gore, benzetmeye 
dayanan, yani daha onceki bir omekte ifadesini bulan belli 
bir ilkeden yeni bir durumun bu ilkenin kapsamma girdigi 
veya 'illet' adi verilen ortak bir zati hususiyete dayanarak bu 
omege benzedigi sonucuna varan istidlal (akilyiiriitme) an- 
lamina gelir. Daha sonralari aym kelime Islam felsefesinde, 
mantiktaki 'kiyas' veya 'istidlal' (sonuglama) anlaminda kul- 
lamldi. Bu iki kullani? arasmdaki ortak unsur, dii§iincenin 
agikga bilinenden agik bigimde bilinmeyene dogru hareket et- 
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mesidlr. §uurlu bir §ekilde ifade edilen bu deyim, buyuk bir ih- 
tlmalle yabanci bir etkinin izlerini ta§imaktadir. Fakat dok- 
trinin kendisi, §upheye yer vermeyecek olgiide tutarh bir dahi- 
li geli§meye i§aret etmektedir. 

Bu, §uurlu bigimde ortaya konan kiyas metodunun ilk 
6ncusu '§ahsi hukum' ya da 're’y' adim alir. Bu deyimin kuwet- 
li bir oznel (subjektil) havasi vardir. Nitekim, §imdiki zaman 
birinci §ahis tekil kalibiyla 'du§unuyorum', 'fikrimi ortaya 
koyuyorum' anlamina gelir. Bu deyim oylesine yogun bir §e- 
kilde geli§tirildi ki, birgok bilgin zumrelerine 'kendi du§unce- 
lerini ortaya koyanlar' (ehl er-re'y) lakabi verildi. Bu tarz bir 
du§unce faaliyeti, ba§kalarma nazaran olduk^a serbestti ve 
birbiriyle ihtilaf halinde olan zengin bir dini ve hukuki goru§ 
ortaya koymakta idi. Fakat basit ve hemen-hemen bilingsiz 
bir kiyas metodu da, ku§kusuz, her zaman mevcut bulunuyor- 
du; yeni veya nazik ve karma§ik bir meseleyle kar§ila§ilmca, 
Kur'an ve siinnetin agik ve kesin bir karar vermedigi hususlar- 
da, Kur'an'in bir ayeti veya siinnette yer alan genel bir ilke 
veya 6zel bir durum ele alimp, ona dayamlarak mevcut mesele 
hakkmda bir karara variliyordu. Fakat hem modelin segi- 
minde, hem de benzerlik noktasmin bulunmasmda hemen he- 
men ba§ibo§ bir serbestlik iginde davramliyor ve vanlan so- 
nuglar bir yanda muteber (sahih) kiyas, ote yanda ise hemen 
hemen tam bir keyfilik arasmda degi§iklikler gosteriyordu. 

Yirmi-otuz yil kadar sonra, bu tamamiyla ’§ahsi du§iin- 
ce'nin diizensiz uriinleri, kendisine karfi kuwetli ve aci bir 
tepkiyi dogurdu ve II/VIII. yiizyilin ilk yansmda hem Medine, 
hem de Irak'ta daha sistemli bir dii§unce ortaya gikti. Medi- 
ne'de MSlik (61m. 179/795), re'y sozciigiinu kullanmaga devam 
etti, fakat izlenen yol daha sistemli bir haldeydi ve bu konuda 
o siralarda icma’ kavraminm hakim oldugu miitecanis bir 
doktrinin Medine’de ortaya gikmi§ olmasmin §uphesiz yar- 
dimlan oldu ve ona daha da fazla giig kazandirdi. Buna kar§i- 
lik Irak'ta Islam hukukunda mantiki du§uncenin timsali olan 
Ebu Hanife ve onun ilk taraftarlan bu ... sinifma girer’, 
'bu.'a benzemektedir 1 gibi tabirler ortaya koydular. Aym za- 
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manda igtihat ya da 'sistemli yeni du§unce' kavrami II/VIII. 
yiizyilm ilk yarismda dar bir alanda kendisini gosterdikten 
sonra II/VIII. ve III/IX. yiizyilm sonlarmda metod olarak 
kiyasi eritmek suretiyle yeni dii§uncenin kuwetli bir ilkesi 
halinde olgunla§ti. 60 

Re'y ve diger resmi olmayan tabirler gibi, kiyasm da, 
daha ba§langicindan itibaren II/VIII. yiizyilm ikinci yansm- 
da yerle§mi§ oldugu goriiliiyor. Daha sonra III/IX. yiizyilda Za- 
hiri lakabi verilen Da'ud (olm. 269/882)'un onderligi altmdaki 
kiipiik bir fikih ekolii bu ilkeyi reddetmi§tir. Fakat ayrilik 
daha gok biQimdedir, giinkii bu ekol kiyasm yerine 'agik yor- 
um' (mefhum) ilkesini koymu§tur. Hernekadar §afi'i (olm. 
204/819) -hukukun temelleri iizerinde eser yazmi§ olan Ilk hu- 
kuk^u- genellikle kiyasi bir ilke olarak tesis etmi§ olmakla 
tanmirsa da, onun bu ilkeden soz etme §ekli, bu ilkenin daha 
onceden kabul edilmis? bulundugunu acikga gostermektedir. 
Nitekim, daha once de i§aret ettigimiz ve biraz sonra icma 
konusunu i§Ierken ele alacagimiz iizere, §ahsi re'yin kiyas 
§eklinde geli§mesi mantiken icma'da son bulan bir ’birlik ve 
gugliiliik saglama' siirecinde bir halka te§kil etmi§tir. §imdi 
icma konusuna donmemiz gerekiyor. 


icmS' 

tlk dort halife devrinden sonra, ayrintilar iizerindeki 
fikri ve itikadi dii§uncede gok sayida aynliklar goriilmege ba§- 
ladi. Emevi halifelerinin diinyaya yonelik idaresi, yasama go- 
revini tanmmi§ din onderlerine ve farkli bolgelerin hukukgu- 
larma birakti. Bu bolgelerden ozellikle en onde geleni, ilk de- 
virlerdeki islam ziihdiinun mirasmdan aslan paymi alan Me- 
dine idi. Hukukgular ise her §eyden once Kur'an ve Sunnete 
(hem ya§ayan (fiili) hem de sozlii gelenege (sunnete)) ait malze- 
meler iizerinde §ahsi rey metodunu kullanarak kafalarmi yor- 
dular. Fakat yukarida s6z konusu edildigi gibi, birbiriyle 

60. Sistematik i?tihadm gelt§mesiyle birlikte re'yin kullanilmasi Hadis ehli 
tarafindan §iddetie yeriidi. Her biiyuk ve sistemli Hadis mecmuasi Hz. Pey- 
gamberin ki§isel gorii^u (re'yi) yeren hadislerini ihtiva etmektedir. 
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baglantisiz bir du§iince mecmuasi ortaya koyan bu serbest ve 
ki§isel ya§ama faaliyetine paralel olarak dengeyi saglayici ve 
tamamlayici bir koordinasyon ve birlik saglama hareketi siir- 
mekte idi. Ki§isel g6ru§un sistemli bir kiyas §eklinde geli§me- 
si bu yonde atilan bir adimdi. Fakat kiyas ve igtihat (bkz. a§a- 
giya) doktrinleri resmen benimsenmeden 6nce bile geni§ 61gii~ 
de bir icma elde edilmif ve bu husus boylece 1I/VIII. yiizyil hu- 
kukgulan ve hadisgilerinin kiyas doktrinini tslamin ilk nes- 
line goturmelerini saglami§ti. §afi'i'nin bir grup Medine'li hu- 
kukgu ile yaptigi tarti§mada bu konu agikga ortaya konmak- 
tadir: 


§afi'i: "Sozgelimi senin, -hepsi de Tabi'ilerden olan- Ibn 
el-Miiseyyib'i Medine'nin, Ata'yi Mekke'nin, Hasan'i Basra'- 
mn, Sa'bt'yi Kufe'nin giivenilir bilgini kabul ederek, bunlarin, 
iizerinde ittifak ettiklerini Icma olarak gordiigiinu soyleyebi- 
lir miyiz?" 

Hasim: "Evet". 

§afi'i:"Fakat sen onlarm, bilgi sahibi oldugun higbir top- 
lantida biraraya gelmediklerini belirtiyorsun. O halde sen on- 
lann ittifak ettiklerini, onlar hakkmdaki haberlerden gi- 
kanyorsun. Nitekim bu insanlann Kur’an'da ya da Sunnet'te 
ele almmayan meseleler hakkmda beyanlarda bulundugunu 
gordiigiin igin, bu hususlarda kiyasa ba§vurduklanm gikan- 
yor ve kiyasm bilginlerin iizerinde ittifak ettikleri yerle§mi§ 
ve gergek bilgi mecmuasi oldugunu iddia ediyorsun". 

Hasim: "Benim soylemek istedigim de budur". 61 

Aynca, bu erken tarihte, kiyasla icma arasmdaki kar§i- 
likli etkile§im statik bir ilke olarak degil, tabii ve dinamik bir 
oziimseme, yprum ve benimseme siireci olarak gorulmu§tur. 
Bu husus, Safi'i'de yer alan, biraz uzun olmakla birlikte, bu ko- 
nuda en kapsamli olan ve icmain gergek mahiyetini ve her 
§eyi igine alan ozelligini agikliga kavu§turan bir ba§ka me- 
tinde ortaya konmaktadir: 


61. Kitab el-Umm, VII, s. 258, satir: 2 vd. 
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Hasim: "Bilgi birkag bigimde elde edilir. Once, ummetin 
tamaminm, 6nceki nesillerin meydana getirdigi toplumun ta- 
mamindan rivayet ettlgi bir §ey, uzerine Allah ve resulii adma 
yemin edebilecegim bir kesinlikle bilgiyi meydana getirir: 
Farz olan dini odevler buna 6mek te§kil eder... Ikinci olarak, 
Kur’an'in farkli yorumlara musait olan bSlumunun ilk baki§- 
taki genel anlamiyla kabul edilmesi gerekir: Ona, ummetin 
icma’i olmadikga, -te'vile musait olsa da- batini ya da mecazi 
bir anlam verilemez... Ugiincii olarak, Miislumanlann iizerin- 
de birlegtikleri ve onun uzerinde onceki bir icmam bulundugu- 
nu rivayet ettikleri bilgi. Bu bilgi, Kur'an’dan ya da sunnetten 
gelmese de, benim igin, uzerinde birle§ilen sunnetle aym duru- 
ma sahiptir. Bunun sebebi, Miislumanlann aym fikirde bir- 
le$melerinin, sxrf 'ki§isel du§unce' (re’y)lerle degil, (ancak ki- 
yas sayesinde) saglanabilmesidir, zira 'ki§isel du§iince (re’y)' 
ihtilafa yol agar... DSrdiincu olarak, mutehassislann sahip 
oldugu bilgi bulunmaktadir. 62 Bu bilgi hatadan uzak bir tarz- 
da rivayet edilmedikge, kesin bir delil te§kil etmez. Son ola¬ 
rak, kiyas... Ele almi§ oldugum §ekillerdeki bilgi iQin higbir 
ihtilaf s6z konusu olamaz: Her§ey, genel olarak iimmet onu il- 
kelerinden ayirmakta ittifak etmedikge, kendi ilkelerinde 
k6kle§mi§ olarak kalir. Icma her§ey igin kesin delildir, gunkii 
hatadan uzaktir". 

Safi’i: "S6z konusu ettigin birinci bilgi turii, yani genel 
olarak ummetin, daha Snceki nesillerden rivayeti konusunda 
haklism. Fakat genellikle ummetin uzerinde ittifak ettigini ve 
Snceki nesillerin benzeri bir icmai bulundugunu rivayet ettigi 
ikinci tur bilgi konusunda bilgin var mi; bu bilgiyi agikla- 
yabilir misin? Bu genel olarak ummet dedigin §ey nedir... Hem 
bilginleri hem de bilgin olmayanlan igine almakta midir?” 

Hasim; "Bu, sadece bilginlerin icma'idir... gunkii bu ko- 
nuda bilgisi olanlar ve onun uzerinde ittifak edenler sadece 
bunlardir. O halde onlar ittifak edince, bu, bilgi sahibi olma- 
yanlar (yani bilgin olmayanlar) igin muteber bir hale gelir; fa¬ 
kat ittifak etmezlerse, onlarin goru§lerinin herhangi bir kim- 
se igin gegerliligi olamaz ve bu gibi meselelerin icma'a dayani- 


62. 'Miltehassislann llmi'nden bireysel dti§uncenin sonucu olup, aymzaman- 
da ayn rivayet kanallanyla nakledilen ve uzerinde genel olarak Ummetin 
ittifak etmedigi bilgi anla^ilir. 
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larak yen! bir kiyasa tabi tutulmasi gerekir... Onlann icma'i- 
nin kendlleri tarafmdan nakledilen sozlu blr gelenege (sunne- 
te) mi dayandigi, yoksa herhangi bir gelenekten (siinnetten) 
yoksun mu oldugu hususu onemli degildir...; onlar ihtilaf ha- 
lindeyken bile, bazilanmn kabul ettigine uygun du§en sozlii 
bir gelenegin (sunnetin) mevcut olup olmadigi hususu da onem¬ 
li degildir. Cunkii iizerinde ittifak olmayan bir hadisi kabul et- 

Burada gozoniine alinmasi gereken ilk nokta, bu her iki 
metnin de sadece kiyasi veya sistematik istidlali ilk fikih 
ekollerinin goziinde kendisine bir hazirlik olarak icma'a bag- 
lamakla kalmayip, bir yandan siinneti, 6te yandan da icma'x 
hem ilk ekollerin hem de onlann hasrm olan e§-§afi’i'nin 
goziinde birbirinden ayirmasidir. Bu nedenle siinnet bizatihi 
icma ile aym sayilamaz. Siinnet Hz. Peygamberin ogretisiyle 
simrlanmi§ ve siinnetin rivayeti igin kaynak te§kil ettikleri 
siirece, sahabilere kadar geni§letilmi§tir. icma ise sahabilerle 
ba§layip, daha sonraki nesillere kadar uzanmaktadir. 

Fakat aynca, gok daha onemli olarak, icma ilkesine ilk 
fikih ekollerinin temsilcilerince iistiin ve mutlak bir yetki 
verilip, bu ilke her§ey igin kesin delil haline sokulmugtur. Bu, 
muhakkak ki, higbir ihtilafa mesaade edilmedigi anlamma 
gelmez; nitekim nispeten kiigiik bazi aynliklarm yerle§ecegi- 
nin hissedildigi hususlarda biitiin bunlar icma i^ine sokul- 
mu§lardir. Fakat icma sadece bugiin ve gelecekte dogru olam 
bulmak ign degil, aym zamanda gegmi§i de tesis etmek iizere 
mutlak surette otorite olarak g6rulmii§tiir: Hz. Peygamberin 
siinnetinin, ve hatta Kur'anin dogru bir yorumunun ne oldu- 
gunu belirleyen icma olmu§tur. Bu nedenle son tahlilde hem 
Kur'an hem de siinnet, icma vasitasiyla gegerlik kazanmi§tir. 

Bir yandan gegmi§le, ote yandan bugiin igin dogru olamn 
ke§fiyle ilgili bu iki farkli i§lem arasmdaki ortak unsur, 
icmam esasmi agiklar. Bu ortak unsur, otorite ve hataya kargi 
'giiven iginde olma' fikridir. Bu baglamda otorite ile yanilmaz- 


63. Kitabel-Umm, VII, s. 255, satir: 17; s. 256, satir: 1. 
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ligm birbirinden ayirdedllmesl gereklr. Bu konuda yazi yazan 
gogu modem bilginler (hepsinden de daha gok Snouck Hur- 
gronje) 64 icma ile Katolik kilisesinin muteber (ex cathedra) 
beyanlan arasmda surekli bir takim benzerlikler ortaya koy- 
maga gali§mi§tir. ilk islam bllginlerince yamlmaz olarak 
gorulen §ey (ki bu yanilmazlik agikga ifade edilmekten ziyade 
teslim edilmi§tir), lema'm yamlmaz olmayip muteber olarak 
gorulen muhtevasindan ziyade metod ve ilke olarak icma'dir. 
Muslumanlarm icma doktrininin kuwetle tatbikata yonelik 
bir durumu vardir; onun muhtevasimn mutlak bir dogruluk 
degeri bulundugundan degil, sadece ameli diiriistliik degerin- 
den soz edilebilir. Fakat duriistluk degerleri degi§mektedir. 
Ku§kusuz bu, icma'i ileriye doniik bir i§lem olarak goren ilk 
ekollerin tatbikat ve nazariyesi ile uzla§an tek gorii§tiir ve bu 
noktada sistematik kiyas sayesinde siirdiiriilen igtihat faali- 
yetinin siinnet ve icma arasma girmesine gok §ey borgludur. 
Bu ekollerin, e§-§afi'i'nin icma aleyhinde siirdiirdiigii saldin- 
lara kar§i, bu icma'in muhtevasmi ilk nesillere kadar gotiire- 
rek, onlann icma'i bir gelenek (siinnet) olarak dii§undiikleri 
izlenimini verdikleri dogrudur. Fakat bu, kismen kendilerini 
saldirilara kar§i savunmak amaciyla ortaya atilmi§ bir gare- 
den ibaretti. 

Mahiyeti dolayisiyla icma, Miisliimanlarin karma§ik. 
inang ve amellerini ifade edip bigimlendirmek hususunida en 
giiglii ve aym zamanda te§ekkiilii bakimmdan son derecede 
kaypak bir etkendir. icma uzvi bir faaliyettir. Bir organizma 
gibi hem i§levini yerine getirir, hem de geli§ir: Her an iistiin bir 
i§levsel gegerliligi ve giicii vardir ve bu anlamda kesindir, fa¬ 
kat aym zamanda yaratma, oziimseme, tadil etme ve reddetme 
faaliyetinde bulunur. i§te bu nedenledir ki, icma’m te§ekkiilii 
herhangi bir miiessesenin mail olamaz. I/VII. ve II/VIII. yiiz- 
yillarda ve daha sonralari hizla biiyiiyen bilginler ve fakihler 
ziimresi, ozellikle ittifak ettikleri, ya da aym gorii§te birle§- 
tikleri (buna bilginlerin icma'i denir) zaman son derecede etki- 


64. Selected Writigns (Se?me Yazilar), ne§r.: G.H. Bousquet ve J.Schacht, Leyden 
1957, ss. 228, 275 vb.; Islam, tcma' hakkindaki b61um; yine bkz., D. Santll- 
lana, H.A.R. Glbb’in Muhammedanistrideki almtisi, ss. 96-97, 98. 
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li olan kendi du§uncelerinin sonuglanm tarti§ip ortaya koya- 
biliyorlardi, fakat icma'm te§ekkulu smifta ba§anlamazdi. 
Icma aydm kamuoyuna daha yakindi ve boyle bir kamuoyu- 
nun yaratilmasmda ekollerln te§ekkulu en guglu etkendi. Fa¬ 
kat bu kamuoyu, gorecegimiz iizere, giderek birgok hukuk ve 
kelaxn ekollerinin varligina bile kar§i <;ikmi§; digerlerinin 
gecerliligini ise ya gozden du§urmu§, ya tadil etmi§, ya da ge- 
ni§letmi$tir. 


§&fii ve Sonrasi 

§u ana kadar tasvir edilen Islam hukukunun temelleri- 
nin geli§iminde Kur'an kendi kimligini korumu§, fakat diger 
uc like ya da asil -siinnet, kiyas ve icma- birbirleriyle son der- 
ecede yakm bir miinasebet i?inde olmu§lardir. Ozellikle sun- 
net ve icma, farkli olmakla beraber, birbiri yerine gegmi§tir. 
Arada kopmaz halka durumundaki kbprii kiyastir. Sadece Hz. 
Peygamberin siinnetini hukuka aktarmakla kalmayip, aym 
zamanda yeni sosyal ve idari muesseseleri ve tatbikatlan sun- 
netle birlikte 'ya§ayan gelenek' i?erisine sokan bu kiyas ilkesi, 
faaliyetinden otiirii, kendisini siinnet igerisine yerle§tirmi§ 
bulunuyordu. £>te yandan kiyas faaliyetinin sonu^lan, gati§- 
ma, uzla§ma ve diizenleme sayesinde, giderek kesin otoriteye 
sahip olan icma §ekline burunmu$tur. 

Bununla birlikte II/VIII. yiizyihn ortalannda, Hz. Pey- 
gamberden geldigi iddiasinda bulunulan geni§ bir hadis kulli- 
yati sahnede gorunmii§ bulunuyordu. II/VIII. yiizyilin son ya- 
nsmda hukukun temellerini ortaya koyan ilk hukukgu olmak 
§erefini ta§iyan e§-$afi’i, o sirada mevcut olan metodolojiye 
(usul) kar§i gikmi§ ve hukukta hadis malzemelerinin topye- 
kun kabulii igin giiglii bir gaginda bulunmu§tur. Belki kendisi- 
nin de tam bu §ekilde dii§iinmemi§ olmasma ragmen, giri§tigi 
program, hukuk ekollerinin icma doktrinine kar§i gikmak ve 
onu temel dini yiikiimliiliikler ve amellerle simrlandirmakti. 
Boylece o, ’ya§ayan (fiili) siinneti’ ortadan kaldirmi§ olacak; 
icma ise oldukga zararsiz bir hale sokuldugu, yani’hadisin s6z- 
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lii sunnetinde de yer alan temel ve yaygrn dlni odevlere indir- 
genmi§ oldugu igin, ortaya gikan turn bo§lugu hadisle doldura- 
cakti. Ba§ka bir deyi§le, ya§ayan gelenek ya da icma degil, tek 
ba§ina hadis, siinneti temsil edecekti. Bunun son derecede 
onemll bir sonucu, kiyasi ya da istidlal unsurunu, bir yandan 
Kur'an'la siinnet, ote yandan icma arasinda orta bir yerdeki 
mevkiinden gikarmak olacakti. 

Ahad hadislerin (yani sadece bir ya da iki kanaldan, 
6nce, sozlii olarak, daha sonralari ise II/VIII. ve III/IX. yiizyil- 
larda yazili olarak rivayet edilen hadislerin) buyuk bir bolii- 
miiniin icma'a kar§i olmasi §afiTnin tarti§malarmdan 
ogrenilen belli ba§li bir derstir. Bu hadislere kar§i hukuk 
ekolleri kendi icmalarini iistiin tutmu§lardir. §afi’i onlara 
kar§i §u delili ileri surmektedir: Gergekte dini odevler di§mda 
hiQbir icma mevcut olmami§tir; ekollerin ilk otoritelere ve 
bilginlere isnat ettikleri icma gergek bir icma olmayip, en iyi 
haliyle bir muvafakattir ve teferruata ili§kin bazi hususlarda 
?ati§ma hala surmektedir. Fakat onun esas iddiasi, herhangi 
bir meselede icma bulunsaydi, onun ancak ekollerin hadisin 
temeli olarak kabul etmedikleri bir olgu olan belli rivayet ka- 
nallariyla nakledilebilecegi hususunu ortaya koymaktir. 
§afi’i bu delile bikmadan yeniden donmekte ve bu delille eski 
ekollere kar§i ustiinluk kazanmaga <jah§maktadir. Fakat 
icma'i bir mtiessese olarak gormese bile, derli toplu ve kesin 
bir 'olay' olarak anlamaktaydi. Buna kar§ilik ekoller, icma'i 
'fikirlerin kaypak fakat giiglii bir tedrici agikliga ve istikrara 
kavu§turulmasi i§lemi' anlamma almakta idiler. Bununla 
birlikte kendilerini savunma hirsiyla onlar, icma’i gogu me- 
selelerde ilk nesillere kadar geri g6turmu§lerdir. 

Geni§ olgiide §afi’i nin gabalanndan dtiirii sozlii gelenek 
(Siinnet) ya da hadis, Hz. Peygamberin siinnelinin bir vasitasi 
olarak ’ya$ayan gelenegin' bir anda yerini aldi. III. Boliimde de 
i§aret ettigimiz gibi, bu tiirlii bir goziim kagimlmazdi, giinkii 
'ya§ayan gelenek’ belirsiz bir siire devam edip gidemezdi ve bir 
tarzda standart bir hale getirilmesi gerekiyordu. §afi'i’nin 6- 
nerisine gore, hukukun dort temel ilkesine §u sirayla vanlabi- 
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lecektir: Once Kur'an, sonra hadiste nakledilen Hz. Peygambe- 
rin sunneti, sonra iimmetin icma'i ve nihayet kiyas sayesinde 
surduriilecek olan igtihat (yeni bir du§unceye ula§ma gabasi). 
igtihat ve kiyasm, eski ekollerde goruldugu gibi, icma'm hiz- 
metinde ve onun hazirlayicisi olmak yerine, onun di§ma gika- 
rildigi oldukga agiktir. Nltekim Safi'!, icma degil, ihtilafm, ig- 
tihadrn zarurl neticesi oldugunu ve hasimlannm igtihat vasi- 
tasiyla icma'a ula§acaklan iddialannm bo§ bir takim iddia- 
lar oldugunu israrla belirtir. Fakat, 6te yonden, igtihat ve ihti- 
laf igin, hadisin topyekun geli§mesinin bir sonucu olarak, faz- 
la bir yer kalmayacakti. 

Bununla birlikte, nihayet icma ancak kendi §artlanyla 
ve higbir taviz vermeden hadisi kabul etti. Bu sonug ta, §afi'i'- 
nin aksine gabalarma ragmen, kagmilmazdi. Cunkii gergek 
siinneti temsil eden bir hadisi sahtesinden ayirdetmek igin ic- 
ma'dan ba§ka hangi otorite bulunabilirdi? Yahut ta hadisin 
neyi belirttigine sonunda kim karar verebilirdi? (Onceki bo- - 
lumde bir hadisin sahih olup olmadigim tespit igin isnat zin- 
cirinin tenkidinin gergek olmaktan zlyade bigimsel bir tenkit 
olduguna i§aret etmi§tik). Boylece hadisi tespit etmek igin bile 
icma'a ihtiyag duyuldu. Ugiincu/dokuzuncu yuzyilm ortalarm- 
da hadis fiilen ba§an kazamnca, Ibn Kuteybe gibi hadisi §id- 
detle miidafaa eden bir kimse bile, ona nazaran icma'a oncelik 
vermektedir: "Bize gore, icma hadisten daha emin bir dogruluk 
(hakikat) vasitasidir, zira hadis unutulabilir, ihmal edilebilir, 
ku§kuyla kar§ilanabilir, te’vile tabi tutulabilir ve neshedilebi- 
lir... Fakat icma butiin bu ihtimallerden azadedir". 65 

Fakat daha sonraki geli§mede, igtihat ya da kiyas farkli 
bir dunim arzetmi§tir. Hadis malzemeleri, bir kez daha kiyas 
vasitasiyla yeni hukuki kaidelere sahip olacak bigimde yeni- 
den yorumlandigi halde, bu faaliyet geni§ blgvide skolastik bir 
faaliyet olarak kaldi. icma'a ileten i§levinden soyutlandigi 
igin, III/IX. yuzyilm sonuyla IV/X. yuzyilm ba§mda hem akide 
hem de hukuk belli bir bigim alip, o siralarda ula§ilan icma'm 
kesin oldugu beyan edilerek igtihat kapisi kapanmcaya kadar. 


65. Ibn Kuteybe, age., s. 331. 
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hadis tedricen canlihgim kaybettl. Ba§ka bir deyi§le, hadis ic- 
m& ile tesls edilince, kendi mantigi sayesinde, icma'i safdi§i 
birakti. Islam hukuku ile akide o zamandan bu yana pek az bir 
geli§me gostermi§tir. Turn fikir tarihinin en yaratici ve en 
parlak devirlerinden biri ani bir §ekilde kapanmi§ oldu. Bu, 
neden boyle oldu? tslamin dini ve kultiirel tarihinin bu onem- 
li sorununu gbzmek igin birgok cevaplar ileri surulebilir. Biz, 
bu konudaki asil cevabimizi VI. Bolumde vermege gali§acagiz. 
Burada Islamda geli§tirilmi§ dini bir ana kavram olarak §eri' 
at kavramimn tarihi bir tahlilini verecegiz. Soruna verilecek 
kismi cevap §udur: Islam, dnceki iig yiizyil boyunca fikir ve 
inanglar arasmda biiyuk gati§malann vuku buldugu bir devir- 
den gegmi§ ve nihayet ancak III. yuzyilin sonralarma/X. yiiz- 
yilin ba§larma dogru Sunniligin ortaya gikmasiyla istikrara 
kavu$mu§tu. Bu noktaya ula§ilip giig ve firtmali bir te§ekkiil 
devri sona erince, elde edilen sonuglar siireklilik kazandi. Fa- 
kat biraz once dikkati gektigimiz iizere, geli§me mekanizma- 
si, bu verimli noktaya ula§ilmadan hemen once, altiist oldu. 
Icma tarafmdan tasvip goren hadis kulliyati, igtihadi icma ile 
ilgisini kesmi§ yardimci bir mevkie indlrdi; buna kar§ilik as- 
linda 'ya§ayan gelenegin' bir fonksiyonu durumunda olan ic¬ 
ma da, yeni dii§unce ya da igtihatla ilgisini kesmi§ oldugun- 
dan, her ikisinin geli§mesi lgin luzumlu organik i§levini sur- 
diiremez bir duruma geldi. Geni§leme ilkesinden yoksun istik- 
rari saglayici bir ilke, zaruri olarak kalipla§mi§ bir baski un- 
suru haline gelir. Boylece icma'in yamlmazligi nazariyesi ge- 
li§tirildi ve bununla ilk zamanlardaki ummetin icma'mm sa- 
hip oldugu pragmatik otorite kavrami, dogruluk degerleri agi- 
smdan ummetin nazari mutlakligi haline d6nu§turuldii. Hz. 
Peygambere ait oldugu soylenen §oyle bir hadis ortaya atildi: 
"Benim ummetim higbir zaman hata iizerinde birle§mez". Boy¬ 
lece icma geleneksel otoritaxyanizmin (istibdadm) nazari bir 
temele dayali mekanizmasi haline geldi. 

Fiiliyatta icma III /IX. yiizyildan sonra bile §u veya bu 
bigimde i§levini surdiirdu. Bu durum da yine islam ummetinin 
dini tutumlanm ve talihini belirleyen siirekli degi§en durum- 
lar kar§ismda kagmilmazdi. Buna garpici bir omek, bir dizi 
sunni Sufinin ortaya gikmasi (bkz. IX. Boliim) ve Ulema ara- 
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srnda Sufiligin taninmasim saglayan buyiik bilgin Gazali 
(61tn. 505/111 l)'de zirveye ula§masmdan sonra, sunni lslama 
Sufiligin kabuludiir. Yine Islamm siyaset nazariyesinde g6ru- 
len tedrici degi§me de daha az garpici olmayan bir dmek temin 
etmektedir. Islamda daha ilk zamanlarda ig sava§lardan otii- 
rti icma, Islam iimmeti iginde gorulen taassup ve sava§in gayr- 
i me§ru oldugu ve sultana, hatalanna ve hatta tespit edilmi§ 
zulmune ragmen, boyun egilmesi gerektigi ilkesini benimse- 
mi§tir. Maverdi (61m. 450/1058) §6yle bir hadis nakletmekte- 
dir: Giinahkar bir sultana, giinaha yoneltici bir emir verme- 
dikge, boyun egilmesi gerekir. 6 6 Nitekim daha sonralan zalim 
bir sultana kar§i bile ba§kaldirilamayacagi fikri tarn bir ha- 
kimiyet kazandi. Bir sure sonra ise sultan, 'Allah'in golgesi’ o- 
larak nitelendirildi. 67 Ulema igin boyle bir §ey kan§iklik ve 
kanunsuzluga kar§i bir dayam§ma noktasi anlamma geldi; 68 
fakat eski tran'in krallikla ilgili fikirlerinin etkisinde kalan 
halkm inancmda bu deyi§ lafzi dogruluk kazandi. Fakat bu- 
tun bu durumlarda icma Snculuk yapmaktan ziyade tabi oldu; 
Igtihat vasitasiyla §artlara g6re faaliyet gOsteren bigimlendi- 
rici bir ilke olmak yerine, edilgin bir izleyici, mevcut durumla 
ilgili kaba kuwetin sirf bir tamyicisi haline geldi. 

Igtihat igin oyleslne kusursuz ve kati §artlar ileri surul- 
dii ve bu §artlar o derecede yuksek tutuldu ki, insan agismdan 
yerine getirilmeleri imkansizdi. Ummetin te§ekkul devrinde- 
ki ilk dini onderlerinin gizilen tablolan buna uygun olarak, 
giderek daha fazla idealize edildi ve hayal, gergeklerle birbi- 
rine kan§tinldi. Mutlak igtihat kuweti tamamiyla iptal edi- 
lip; nisbi igtihada izin verildi. Bu ise, ya bir kimsenin kendi 
hukuk ekolii iginde hukuku yeniden yorumlamasma izin ve- 
rilmesi ya da asli yasamamn en yuksek noktasi olarak bir 
kimsenin farkli ekollerin fikhini eklektik ve kar§ila§tirmali 
bir bigimde inceleyip, teferruatta kisitli bir geli§me igin bir ze- 

66. Maverdi, el-Ahkam es-Sultaniyue, Kahlre 1356/1938, s. 4. Nitekim gelecege 
ait i? sava§lar hakkinda hadisleri ihtiva eden butun hadis mecmualan ya 
bu flkirden a?ikca s5z ederler ya da kapah bir ifade kuliamrlar. 

67. Bkz., sfizgelimi, IbnTeymiye, es-Siuasete$-$efiyue, Kahire 1951, s. 173. 

68. Bu dortrin dogrudan aogruya Hadiste yer alan ilk siinni g#rti§ten geiistiril- 
mi§tir. Bu gorii^e g6re, insanlar (Ommetin) ?ogunluguna ve siyasi onderle- 
rine (imamlanna) uymahdir. 
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min bulmasi anlamma geliyordu. Ibn Teymiye (61m. h. 728) 
gibi nadir, parlak ve cesur ki§iliklerden bazilan kendilerinin 
mutlak igtihatta bulunma hakkma sahip olduklanm iddia et- 
tiler. Ancak bu meselede onlarm mutlak igtihadi kabul etme- 
leri, Ortagaglarda sirurh olarak kaldi. Bu eserde daha sonra bu 
sorunun modern tslamda yenilikgi du§iinurler tarafindan 
nasil hararetle yeniden gundeme getirildigini g6recegiz. Fakat 
biitun Ortagaglar boyunca kesin §eklini almi$ ve belirlenmi§ 
olan hukuk, Ummetin uzerine bir kabuk gibi ortulmu§tur. 


Hukuk ve Devlet 

Ilk d6rt halife devrinde (yak, 40/660 yilina kadar), Is¬ 
lam devleti ve idaresine Halife ba§kanlik etti. Fakat bu devlet 
ve idare, Medine'de sahabilerin, Szellikle yasama ve yurutme 
faaliyetlerinde tavsiyelerde bulunan, bu faaliyetleri denetle- 
yip onlara i§tirak eden ya§li sahabilerin sayismm kabank 
olu§undan atiiru halkm tamammdan ayirdedilebilecek bir du- 
rumda degildi. Nitekim bu a§amada hukuk idareden aynlama- 
yacagi gibi, ondan farkli da sayilamaz. Bu devrede yasama, bu 
nedenle, esasta bir nezaket ifadesi olarak o zamamn halifele- 
rine izafe edilebilir, giinku bu, ummetin ya da onun ya§li uye- 
lerinin mu§terek bir faaliyeti idi. Buna kar§ilik Emevilerle 
birlikte devlet idaresi halktan farkli bir hale gelen mutlakiyet 
yonetimine birakildi. Emevi sultanlan, kendi idarelerini, 
geni§ 6lQ(ide Kur'an ve Siinnetin g6sterdigi yoldan yiiruyerek, 
§am'dan yeiine getirdiler; fakat Kur'an ve Stinnet zaruret ilke- 
sine gore ve farkli bolgelerin tatbikatimn i§igi altmda kendi 
mu§avirleri ve memurlannca yorumlamyordu. Bu dunyevi o- 
toriteye kar§ihk Medine’de toplanmi§ olan dini cemaatin ileri 
gelenleri Islam hukuk mecmuasini tesis etmeye ba§ladilar. Hi- 
caz'm mahalli tatbikati, onlarm fikih mecmualannin ortaya 
giki§inda s6z g6tiirmez bir etkendi. Qok gegmeden dini yasama 
faaliyeti Irak'ta, Basra'da ve Kufe'de de ortaya gikti. Emevi dev¬ 
leti bu yasama faaliyetinden etkilendi. Halife Abdulmelik 
(61m. 86/705) te Medine'de egitim gordu. Fakat §erl hukukun 
uygulanmasmi I. yiizyilm sonlari/VIII. yiizyilm ba§lannda 
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ciddi ve sistemli bir bigimde ele alan ilk Emevi halifesi Omer 
b. Abdilaziz'dir. §er’i hukuku halka ogretmek ve Hz. Pegambe- 
rin hadislerini kaydetmek iizere biitiin di§ bolgelere elgiler 
gOnderme §erefini rivayetler bu halifeye vermektedir. 

Buna gore devlet bir yurutme muessesesi olarak §er'i hu¬ 
kuku mahalli hukuk otoritelerince tedvin edildigi §ekliyle 
farkli bolgelere uyguluyordu. Fakat bu fikih kiilliyati, esaslan 
bakimmdan birlik arzettigi halde, hem farkli mahalli tatbi- 
kattan hem de bazi bilginlerin igtihatlarmdan dogan farkli- 
liklardan otiirii, aynntilarda geni§ olgiide farkliliklar goste- 
rlyordu. Tek bir kente ait olan bilginler bile fikhi aynntilarda 
birbirleriyle ihtilaf halinde idiler. Emeviler iktidardan ko- 
vulduktan sonra, iranli bir miihtedi olan iinlii edebiyatgi ve 
devlet katibi ibnii'l-Mukaffa (olm. 140/757) Halifeye fikhi sis¬ 
temli bir hale getirmesi ve Kur'an ile Siinnet iizerinde kendi ig- 
tihadini yapmasi gerektigini ogiitleyen bir risale yazdi. ibnu’l- 
Mukaffa muhtemelen islamda devletin yasamada bulunmasi- 
ni savunan ilk ki$i idi. Gorunii$e gore onu tutulmayan bir 
6giitte bulunmaya iten neden, belki de o siradaki hukuki tatbi- 
katta gorulen karmakan§ik bir durumdaki farkliliklar ve 
onun krallikla ilgili du§uncelerinin iran'dan gelen bir eweli- 
yatimn bulunmasi idi. 

Abbasi halifeleri §er'i hukukun tarn olarak tamnmasim 
ve gegerli olmasmi sagladilar ve onun uygulanmasi igin gerek- 
li araglan ikmal ettiler. Fakat bu arada birkag yeni geli§me de 
oldu. Halifeler (veya daha sonralan halifenin kudreti zayifla- 
yip, kukla haline geldiginde, halifelere sadece sozde baglilik 
gosteren kudretli sultanlar) zaman-zaman ihtiyaci kar§ila- 
mak iizere sadece kendi ozel kanunlanm koymakla kalmadi- 
lar; bu arada §er’i hukuku tamamlamak igin diinyevi otorite- 
lerce tesis edilen kiigiik olmakla birlikte yeni bir hukuk kiilli¬ 
yati da ortaya gikti. Daha sonra gelen Miisluman fakihler gi- 
derek bu yeni hukuk kiilliyatmi §er'i hukuka sokmaga te§eb- 
biis ettiler, fakat bu kulliyatm aslinda §eri'at di§mda ortaya 
gikmi§ olmasi onemli bir geli§me idi. 

9 

Ne var ki, devlet tarafmdan yapilan geni§ gaptaki diinye- 
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vi yasama X/XVI. yuzyilda halife unvanini alan Osmanli Sul- 
tanlarmca gergekle§tirildi. Bu dunyevi hukuk kiilliyatina 
K&nun adi verildi. Prof. Sir Hamilton Gibb hakli olarak 1s- 
lamda kanunun, Hristiyanlikta sahip oldugu anlama tama- 
miyla zit bir anlam ta§idigma i§aret etmi§tir. 69 Bununla bir- 
likte Osmanlilar arasmda saltanat ve halifeligin sahip oldugu 
ikl gorev birbirinden ayri olarak aym hukiimdara verildi ve 
halifelik higbir zaman asli durumuna geri donmedi. Daha 
sonra gelen biitun siyaset nazariyecilerinin halifelik hizme- 
tine baglandiklari igtihat gQrevi hig kullanilmadi. Osmanli- 
lar fum' (miispet hukuk) sahasmda hizmet gordiikleri surece, 
sadece sultan olarak hizmetlerini yerine getirdiler. Kanun hu- 
kuku halifeligin degil, saltanabn bir uriinu idi. Daha sonra bu 
eserde modem tslami ele aldigimizda hukukun modernle§ti- 
rilmesi davasmi Musliimanlann modem gaglarda nasil kar- 
§iladiklarmi gorecegiz. 

Hukuku mahkemelerde icra edenler devlet tarafmdan a- 
tanan kadilardi. Bunlar ulema siniflan arasindan segiliyor- 
du. Kadilar, bu §ekilde devlet tarafmdan atandiklan igin hu- 
kumdann iradesine alet olarak kullamlabiliyordu. Emevile- 
rin ilk zamanlanndan ba§layarak her gagda kadilarm, bir 
gogu taviz vermek duriistluklerini tehlikeye sokacagi igin dev¬ 
let hizmetini reddeden takva sahibi ulema va fakihler (daha 
sonralan ise en ba§ta Sufiler) tarafmdan sik sik kotulendikle- 
rini okuyoruz. Bu mahkemeler yamnda halifeler de §ahsi ku- 
surlann tamiri igin Mezalim Mahkemeleri adi verilen ozel 
mahkemeler duzenlemi§lerdir (aym §ekilde bazi sultanlann 
kendi divan mahkemeleri vardi). Cogunlukla bu mahkemeler, 
daha a§agi seviyedeki mahkemelerin ve devlet memurlarimn 
kararlanna kar§i temyiz mahkemeleri gibi hizmet goruyordu. 
Burada devlet ba§kam davalan bizzat karara baglxyor ve ken¬ 
di hukmiine g6re adaleti tevzi ediyordu. Bu ikisi arasmda ’ah- 
laki gidi§i’ ilgilendiren bir ugiincii ahlaki hukuki daire ihtisab 
adiyla tesis edildi. Bunun gorevi kamu ahlakim gozetmek ve 
kusurlu teraziler, kalp para veya kan§ik mallar vb. gibi ’agik' 


69. Muhammedanism, s. 90. 
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meselelerl arnnda karara baglamakti. 

Hukukun belli bir §ekilde yorumlanmasi, tek-tek hadi- 
selere uygulanmasi g6revi mufti’lere verildi. Muftiler resmi ya 
da 6zel olabiliyorlarda. Muflinin belli bir mesele ya da hukuk 
konusu uzerinde verdigi hhkme fetva adi verilir. Zamanla 
guvenilir ulemaxnn fetva mecmualanni igeren geni§ bir fikhi 
meseleler kiilliyati meydana getirildi. Bunlar da yeri geldikge 
kadilar tarafindan mahkemelere intikal eden davalar karara 
baglamrken kullamldilar. Buna g6re, miifti bir hukuk dam§- 
mam, kadi ise bir yargig durumunda idi. Fetva mecmualan, 
Ortagaglar boyunca farkli bfllgelerde Islam hukukunun geli- 
§imi ile ilgili bilgi elde etmek igin en iyi kaynagi saglamakta 
ve mahalli 6rf hukukunun tedricen islamla§ip, Islam hukuku- 
na yerle§mesini saglayan o uzun faaliyeti bize agiklamakta- 
dir. 


Fikih Mezheplerinin Te$ekkiilii 

Birinci/Yedinci ve tkinci/Sekizinci yuzyillarda fikhi 
g6ru§lerin Irak, Hicaz, Suriye ve Misir’da ge§itli merkezlerde 
geni§ bir birikim meydana getirerek geli§mi§ olmasi, ilk 
lslamda hukuki dii§unceye ozgu bir hurriyetin varligmm de- 
lilidir. Bu fikhi goru§ler se?kin bir hukukgunun etrafmda top- 
landi ya da ona baglandi. Bu hukuki du§iince mecmualannda- 
ki farkliliklar geni§ gapta Kur’an'm ge§itli tarzlarda, mahalli 
6rf hukukunun i§iginda, yani kiyas ve re’yin sunnete farkli 
uygulam§ bigimlerine bagli olarak yorumlanmasindan ileri 
gelmi§tir. Akli faaliyetin farkli bolgelerde bu bigimde uygu- 
lanmasindan dogan hukuk kulliyatma da siinnet adi verilmi§; 
boylece mahalli siinnetler, aynntilarda, farkli bdlgelerde 
ayriliklar gostermi§tir. 

Fakat yava§ yava§, icma kavrammm geli§mesiyle bir- 
likte bu belli merkezler, fikri etkile§im sayesinde birbirine 
mezcolmu§ ve fikhi g6ru§lerin meydana getirdigi birikimler 
giderek 11/VIII ve 111/IX.ytizyillarda ekoller halinde ortaya gik- 
mi§tir. l§te bu yiizyillarda sadece ilkelerde-degil, dnemli ayrm- 



Islam hukuku nun yapisi 


115 


tilarda da birle§me ydniinde alinan geni§ tedbirlerden 6tiirii 
ekoller blrbirlerlne yakinla§mi§lardi. Irak'ta Ebu Hanife 
(61m. l50/767)'nln adma nispetle Hanefi ekolii admi alan ekol 
geli§mi§ ve onun iki 6grencisi Ebu Yusuf (61m. 181/797) ve Mu- 
hammed e$-§ey-bani (61m. 189/805) tarafmdan slstemle§tiril- 
mi§tir. Bu ekol Siifyan es-Sevri (61m. 161/778) ve digerlerlnin 
ekolunu yerinden etmi§tir. Bagdat’i merkez edinmi§ olan Ab- 
basilerln himaye ettiklerl bu ekoliin engok uzerlnde durulan 
niteligi hiir dii§iinceye yer vermesiydi. Boylece o. 11/V1I1 ve III/ 
IX. yuzyillarda Ehlii’l-Hadis'in aci ele§tirilerinin g6zde hedefi 
oldu, zlra onlar hiir dii§iinceyi §iddetle reddedlyorlardi. 

Sufyan es-Sevri'nln aksine, ’ya§ayan gelenege’ fikhi ha- 
dislerden daha gok itimat eden Suriye’deki Evza'i (61m. 157/ 
774) ekolii, Medine'de Mfilik b. Enes (61m. 179/795)’in kurdugu 
ekol tarafmdan ortadan kaldmldi. Malik, temelde Medineli- 
lerin 'ya^ayan siinnetine' itimat etmesi, fakat bu gelenegi ha- 
dis vasitasiyla desteklemek ya da dogrulamak hususunda aym 
derecede arzulu olmasi bakimmdan Evza'i'ye benzemektedir. 
O, bir hukuki hadisler kiilliyati derlemi§ ve onlan Medinelile- 
rin 'ya§ayan tatbikati' (ameli)’nin i§igmda gozden gegirerek, 
elde ettigi fikhi g6rii§ler sistemini el-Muvatta -diiz yol- adli 
unlii bir eser haline getirmi§tir. Hanefi ekoliinden sonra varli- 
gim siirdiiren ikinci ekol Maliki ekoludur ve bu ekol adim Ma- 
lik'ten almaktadir. 

Varligim surduren iigiincii biiyiik ekole ise, bu kitabin bu 
ve daha 6nceki b61iimlerinde atiflarda 6n plaru i§gal eden Mu- 
hammed b. Idris e§-§afi'i (61m. 204/819)'ye nispetle §afi’i 
ekolii adx verilmiftir. Malik'in bir 6grencisi olarak o, fikih 
usulunii o zamandan bugiine kadar kalacak §ekilde tedvir 
etmi§; bu meyanda daha 6nce de belirttigimiz gibi, s6zlii gele- 
nek (siinnet) Hz. Peygamberin siinnetinin tek vasitasi olarak 
gdriilmu§ ve igtihat icma'm di§ma atilmi§tir. §afi'i'nin Isla- 
mm gell§imi iizerindeki etkisi tahmini imkansiz bir Slgiide 
olmu§tur. 

Oguncu / dokuzuncu yiizyilda iki yeni ekol, hig degilse bir 
tane ekol olma giri§imi, ortaya gikti. Bunlardan birincisi ve 



116 


Islam 


tek ba$anh olani fikihta e§-§&fi'i'nin hadls iizerinde israr 
eden mantigim en son noktalanna gdturmege devam ettl. Han- 
bell ekolii adi verllen bu ekoliin kurucusu iinlii bilgin ve buyuk 
hadisgi Ahmed b. Hanbel (61m. 241/855)'dir. Gelecek bdlumde 
onunla akilci ekoliin sunni muhalifi olarak yeniden kar§ila- 
§acagiz. Ibn Hanbel’in 6gretisi, kendisinden sonra 6grencileri 
tarafindan sistemle§tirildi, fakat VIII/XIV. ytizyila gelinceye 
kadar bu ekol geni§ bir taraftarlar grubuna hukmettikten son¬ 
ra, gegen zaman iginde bu ekoliin bir dizi ustiin nitelikli ve ilgi 
gekici temsilcileri gbriildiigii halde, taraftarlarmin sayilan 
siirekli bir azalma gosterdi. XII/XVIII. yiizyilda Arap yanma- 
dasmda tasfiyeci (ozle§meci) bir hareketin temsilcileri olan 
Vahhabiler kendi g6rii§ ve ilhamlarmi iinlu bilgin ve kelamci 
Ibn Teymiyye (61m. 728/1328)’nin ifadelendirdigi Hanbelilik- 
ten aldilar. 

ez-Zahiri adiyla tamnan Da'ud Halef (olm. 269/882) III/ 
IX. yiizyilda Zahiri ekoliinii kurdu. Bu ekol kiyasi tamamiyla 
reddetmek amacindaydi; icma'i bile sahabilerin ortak goru§le- 
riyle smirlandirdi. Kur'an ve hadisin lafza bagli bir yorumu- 
nun kabulii, onlarin g6ru§lerinin anahtanydi. Fakat daha 
yakmdan bir inceleme, onlarin iddia ettikleri kadar zahiri ol- 
madiklarmi gosterir, gunku fikihta akilyiiriitme (istidldl) un- 
surunu reddetmeleri, (ilahi) Kelam'in kabuliinii, bu Kelam'm 
kazandigi veya ifade ettigi anlami (mefhum, fehva) da igerecek 
olgiide geni§letmek hususunda onlan 6zgur birakmi§tir. Fakat 
onlarin savunduklari yorum mekanizmasinm simrlandi- 
nlmasi hususu, geni§ Musluman kitle arasmda pekaz destek 
gormii§tiir. Buna ragmen onlann bu g6ru§iinun zaman zaman 
segkin taraftarlara sahip oldugu da goriilmuftiir. Kur'an tefsiri 
ve tarih iizerindeki hacimli ve abidevi eserleri ilk Islam hak- 
kinda bilgi ile dolu olan et-Taber! (61m. 310/922) yeni bir fikih 
ekolii kurmaga giri§mi§tir. Fakat bu giri§im sadece ba$ansiz 
olmakla kalmarm§, bu ekoliin usuliinii vazettigi eser de, 6yle 
goriinuyor ki, bize kadar ula§mami§tir. 

Dort mezhep, ya da genel tabiriyle mezfihlb-i erba'a icma 
ile kabul edilmi§tir. Bu mezhepler birbirlerini aym derecede 
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sunni olarak gormu§lerdir. Onlann birbirleriyle munasebeti 
hakkinda ayrmtili bir tarihin heniiz yazilmasi gerekmekte- 
dlr. Fakat onlar arasinda fikh! esaslarda higbir aynlik bulun- 
madigi gibi, teferruatta (furu') gdrulen farklilik ta, bilginlerce 
hala cevaz verilip icra edilen sinirli igtihat sayesinde, genl§ 
gapta giderilerek dikkate deger bir birlige donu§turulmu§tur. 
Bugiin Hanefi ekolii Bati Asya'da, A§agi Misir'da, Pakistan’da 
ve Hint Miisliimanlari arasmda hakim durumdadir. Malik! 
ekolii ise Kuzey ve Bati Afrika’da ve Yukan Misir'da, §afi’i 
ekolii Endonezya’da ve Hanbeli ekolii ise Kuzey ve Orta Arabis- 
tan’da yaygmdir. 


Soring 

Bu bolumiin ba§mda i§aret edildigi iizere, Islamda huku- 
kun yeri ve dolayisiyla mahiyeti daha tam olarak VI. Boliimde 
ele alinacaktir. Biz orada §eri’at kavraminm tahliline giri§ip, 
onun bir tarihini vermege gali§acagiz. Ancak onun genel bir 
biglmde tasviri igin uygun yer burasi olabilir. §u ana kadar 
butiin yaprnin iizerine dayandigi gergek temelinin dini oldugu; 
yani hiikiimran ve Iradesi Kanun olan Miidebbir' Allah fikri 
oldugu agikga ortaya gikmi§ olsa gerektir. En son muhtevasi 
Kur’an ve en miikemmel miifessiri Hz. Muhammed olan bu ira- 
deyi insanm bulup ortaya koymasi, deyimlendiraiesi ve uygu- 
lamasi gerekir. Buna uygun bir §ekilde Islam hukuku da, ilk 
hedefi bakimindan, belli bir hukuki kanunname olmaktan 
gok, yapilmasi ve yapilmamasi gereken §eyleri gosteren bir 
sistemdir. l§te bu nedenledir ki, her Islam hukuku kitabi, dini 
odevlerle ilgili bir agiklamayla i§e ba§lamaktadir. Yine ayni 
nedenledir ki, fuller ahlaki acidan 5 kategoriye ayrilmakta- 
dir: Bunlar 1) farz, vacib, 2) siinnet, mendub, miistehab, 3) mii- 
bah, 4) mekruh ve 5) haram’dir. Nitekim failin (kulun) kalbi- 
nin hukuk-iistii dini ve ahlaki durumunun (iman, niyet ve 
iradenin) her davram§ta hazir bulunmasi bu sistemin talebi- 
dir. Bu hususiyeti, yukandaki kategoriler iginde tasnif edilen 
gogu fUUerin, ozellikle (2) , (3) ve (4)’iin azimet ve ruhsat kaide- 
si diye bilinen genel bir kurala tab! kilmmasindan daha iyi 
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bir §ekilde higbir §ey tasvlr edemez. Her §eyden 6nce failin (ku- 
lun) Iradesine bagh olan ve bu irade sayesinde 6zel §artlar 
altmda (ahlakl bir takim mulahazalardan otiiru) mubah olan 
fiillerin haram ve haram olan fiillerin de mubah gQriildugii bu 
kategoriler yan hukuki bir kanun bigiminde ortaya konmu§- 
tur. Fikih sisteminin bu hususiyeti ayrica (keffaret diye bilin¬ 
en) dini cezalann sik sik tamamiyla hukuki olan mueyyide- 
lerle birarada i§ledigi gergegi ile de kanitlamr. Manevi olamn 
hukuki deyimlere bu §ekilde nakledilmesinin bir ba§ka dmegi 
de, gogu hallerde, 'niyet ediyorum..." soziinu sdylemek suretiyle 
niyet fiilinin sbzle ifade edilmesidir. Bu gibi mulahazalann 
bizi; olagan anlamda "hukuk” teriminin, ilk hedefi "hukuk- 
otesi" olan, fakat uygun bir hukuki sistem igin gerekli ham- 
meddeyl ku§kusuz te§kil edecek gugte bulunan bir sisteme ve- 
rilmesine kar§i uyarmasi gerekir. 



Behind Bdlum 


KELAM ve AKEDENTN GELI$MESi 


IUc Merhale - Mu'tezile ■ E$'arilik ve M&turidilik - Felsefe ve 

Kelam 


ilk Merhale 

Kur'an, aslmda iyiligi emredip kOtulugu yasaklayan 'bir 
Allah'm keskln ve berrak billncindekl dince diirust (takva sa¬ 
hib!) kimselerden olu§mu§, ahlaki bakimdan iyi ve adaletli 
bir toplum yaratma pratik hedefine ula§mayi amaglayan dini 
ve ahlaki bir belgedir. Bunun sonucu olarak 'sirf nazariye' 
enaz Qlgudedir. Belki de o, engok evrenin geni§ligini ve diizeni- 
ni gdzleme yoniindeki uyarilarmda nazariyeye yakla§makta- 
dir, fakat bu diizen delili bile Allah'm varligim nazari olarak 
ispatlamak igin degil, O’nun canli ha§metini ve tam anlarmy- 
la bir hedefe ydnelik guzelligini (cemal) tasvir etmek igin kul- 
lanilmaktadir. Agirlik, amele yQnelik olan iman iizerine ve- 
rilmi§tir. Bunun igin gerekli ahlaki ve psikolojik etkenler ve 
gerilimler saglanmi§tir. fnsan gururu, Allah'm ha§meti ve ku- 
dreti kar§ismda kesin bir ifadeyle a§agilanmi§tir. Ote yandan, 
ilahi kudrete siginip, harekete gegmekten kagmmak isteyen- 
ler reddedilmi§; insanm fiiliyle ilgili olarak sahip oldugu tem- 
el hurriyet ve sorumluluk agik bir §ekilde tasvir edilmi§tir. Ki- 
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birlilik ve kendini begenmi§lik tekrar tekrar kbtulenmekle 
blrlikte, umutsuzluk ta §eytamn ve onun takipgileri olan ka- 
firlerln hususiyeti olarak kesinlikle reddedilmi§tir. insan 
tabiatx zayif ve yamlabilir # olarak ele$tirilmi§, fakat insamn 
giri§imi elinde tutmasinm zorunlu oldugu duygusu agik blr 
bigimde kabul edilmi§tir. 

Kur'an ve Hz. Peygamberln zlhinlere yerle§tirdlgi bu ba- 
sit fakat etkili ve pratik tutum 6nce Osman ve Ali'nin halife- 
likleri sirasmda ortaya gikan kan§ikliklar dolayisiyla ilk 
kez bir anda du§iincenin konusu olmu$tur. Fakat Emeviler 
devrinde din ve devlet birligi bozulunca, bu olay yaygm bir §e- 
kilde ve inceden inceye vicdanlann yoklanmasma yol agti. 
Emeviler, Islamin Araplar rasmda birligi sagladigi ve onlara 
ba$an ve §an getirdiginin farkmda olduklan igin, halifelik 
§eklini ve bu arada devletin dini temelini muhafaza edip,§eri'- 
atm ona yapismi verdigini kabul etmi§lerdir. Fakat onlarm 
idare hukuku bilingli bir §ekilde §eri’ate dayali olmadigi gibi, 
onlar devleti de ba§ta §ahsi iktidar araci olarak kullamyor- 
lardi. Onlarm ki§isel hayatlari butunuyle Islama aykiri olma- 
makla birlikte, ilk halifelerin zahidane ideallerinden kesinli¬ 
kle oldukga uzakti ve iimmetin dini onderlerinin beklentileri- 
ni ve taleplerini kar§ilayamiyordu. Omer b. Abdilaziz devrin¬ 
de, yakla§ik olarak 99-101/717-720 tarihlerinde bunlar, duru- 
mu onarmaya gali§tilarsa da, artik hanedanligm kurtanlma- 
si igin zaman goktan gegmi§ti. 

fslamda ortaya atilan ilk mesele §u idi: Bir Musluman 
buyiik gunah i§ledikten sonra da Musluman olarak kalir mi? 
Yahut ta yalruz iman yeterli midir, yoksa onun amellerde de 
kendisini gostermesi mi gerekir? A§in bir firka olan Haricller 
(Havaric) buyiik giinah i§leyen bir kimsenin artik Musluman 
olarak kalamayacagim belirterek, kendi cihat ta§kmliklan- 
m mevcut idareye ve genel olarak Islam ummetine kar§i gevir- 
diler ve bunu da uzla§maz bir taassupla bir araya getirdikleri 
a§km ve a§m bir idealizmin adma yaptilar. Hukiim ancak Al- 
lah'a aittir’ sdzii Irak ve lran'da guglii durumda olan bu a§iret 
mensuplarmm parolasi idi. Medine'de gemaatin dindar onder- 
leri geni§ olgiide Emevilerden ho§nut degillerdi; fakat dini dii- 
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§uncenin biiyiik bir boliimu, gugsuzliigu olgiisunde, yava§ yava§ 
Emevilerin idaresine uydu ve yalnizca iman sahibi olmarnn, 
bir klmsenin Miisluman olarak tammlanmasi igin yeterli ol- 
dugunu ve amellerin esasa ili§kin §eyler olmadigim ortaya 
koydu. Onlar igin 'hukum yalniz Allah’a aittir' sozii, Allah'm 
iradesiyle tesis edlldigi kabul edilen siyasl iktidara ba§kaldi- 
nlmamasi gerektigi anlamina geldi. Miirci’e (hukmu Kiyamet 
Giinune erteleyenler) adi verilen bu kimseler, biiyuk gunah i§- 
leyen bir ki§i hakkmda hukum vermekten kagmilmasim 
ogiitlediler. Onlarca, bu ki§inin kaderini Allah tayin edecek- 
tir. 

Osman ve All zamamnda ilk olarak ortaya giktiklann- 
da Murci'e, bu iki halifenin lehinde ve aleyhinde olan giiglu 
zvimrelere kar§i yumu§ak ve llimli bir goru§u temsil ediyor- 
lardi. Emeviler devrinde ise bu llimli tutum yava§ yava§ tam 
bir cebriye seviyesine gomulerek, halkin ahlaki gev§ekligine 
uygun bir duruma dii§tu ve Emevi idaresinin savunulmasmda 
bir arag haline geldi. Buna kar§ihk Emeviler de onlann g6ru§- 
lerinin yayilmasim te§vik ettiler. Hz. Ali devrinin ba§lannda 
Hz. Ali ile muhalifleri arasindaki siyasi kavgada tarafsiz bir 
durum alan ve bu nedenle de Mu'tezile adi verilen Murci’e boy- 
lece Cebriye adim aldi. 

Sahabilerin gogunlugunu ve genel olarak Medinelileri 
igine alan bu ilk siyasi bakimdan tarafsiz ve dini bakimdan 
llimli ki§ilerin hakiki gelenegi, Emevilerin yiikselme dev¬ 
rinde Medine'de yerle§ti. Medine'deki dini onderlik, Emevile¬ 
rin hakimiyeti altmda Islam devletinin gegirdigi §iddetli sar- 
smtidan muteessir oldugu ve genellikle bu durumdan ho§nut 
olmadigi halde, yine de fiili bir ba§kaldirma hareketinden ka- 
gindi ve bunun yerine dini hukuk ve hadis ilimlerini geli§tir- 
meye agirlik verdi. Ilk yiizyillarda islamin dini geli§iminin 
gergek vatam olarak, merkezi ve iistun bir yer i§gal eden Me¬ 
dine'deki takva ruhu, tatbikata yonelik durum ve llimlilik, bu 
kentin sahip oldugu merkezi karakter, biraz sonra gorecegi- 
miz iizere, a§iriligin lhmliliga tedrici olarak ozumsenmesi 
olan svinniligin biitiin daha sonraki geli§imi igin gerekli ayar- 
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lamayi yapti, Bu hareket muzaffer olacak ve Abbasi hilafetin- 
de tam meyvesini verecekti. 


Mutezile 

Hicaz di§inda ve ozellikle Irak’ta ise bu ameli dindarlik 
di§ etkilerle gok gegmeden firtmah bir takim felsefl nazariye- 
lere boyun egecekti. Aslmda Irak. Islamdan 6nce, ge§itli y6n- 
lerden gelen fikir ve nazarlyelerin blr sava§ aiani durumunda 
Idi. Hellenizm, Hellenle§mi§ Hrlstiyanlik, Ariflik (Gnosti¬ 
cism) , Mecusilerin ikiciligi ve Budist unsurlar felsefl. dini ve 
ahlaki nazariye igin gerekli mevcut flkirleri temin etti. Yuka- 
nda da sdylendigi gibi, her ne kadar ahlaki meselelere y6ne- 
lik ilk du§unce hareketi fslamin kendi bunyesindeki olaylar- 
dan dogdu ise de. bunlar gok gegmeden Irak’in buyiik kentle- 
rinde nazari bir takim meseleler §ekline d6nu§turulecekti. 

Basra'da I/VII. yuzyil ve II/VIII. yuzyilm ba§lannda 
kar§ila§tigimiz ilk belirgin §ahsiyet vinlu Hasan Basil (61m. 
110/728)'dir. Hasan Basri. Medinelilere has takvanm bir tem- 
silcisi durumundadir. O. Islamm Cebriyeye ait yorumunu 
§iddetle reddederek (bkz. I.B61um) insam flillerinden dolajn 
sorumlu g6rmii§tur. Fakat onu nazari meraktan ziyade zuhd 
ve takvaya dayali bir ahlakliligin bu yola sevkettigi, yazdikla- 
rmdan oldukga agik bir §ekilde anla§ilmaktadir. Qiinku biz 
onda, meselelerin felsefl y6niinun tam anlamiyla farkedildi- 
gini gdrmuyoruz. O, bazan (Kur'an'a dayanarak) biitun fiiille- 
rin insandan giktigmi ve bu fiillerden 6tiiru onun sorumlu 
oldugunu; bazan da biitun iyi §eylerin Allah'a, k6tii olanlann 
ise §eytana ve insana isnat edilmesi gerektigini (yine Kur’an’a 
dayanarak) ileri surmektedir. O halde burada iki farkli saik 
rol oynamaktadir: Allah’m iyilik niteligini kurtarmak ve in- 
sam 6zellikle k6tu amellerinden 6tiirii sorumlu kilmak. Ta- 
mamiyla felsefl bir sorun olan Allah’m mi, yoksa insamn mi 
biitiin fiillerin etkin faili oldugu sorunu onu hig ilgilendirme- 
mektedir. 

Fakat daha sistemli bir bigimde dii§unen kafalar Cebri- 
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yeciligin bu zahidane reddini kabul edemezlerdi; nitekim on- 
lar kendi goru§lerini, insanin kendi fiillerinin kesin yaratici- 
si oldugu lehinde deyimlendirmi§lerdir: Ancak bu §ekllde in- 
san igin ovgii ve yergi, odiil ve ceza lie, Allah'in adaleti anla§i- 
lir bir duruma gelebilirdi. Onlar bu iddiayi Allah'm mahlyetl 
ve insanin kaderi agisindan kendi mantiki sonuglarma gbtiir- 
mu§lerdir. Ayni §ekilde imanin amellerle olan ili§kisi mese- 
lesinde de, Hariciler biiyiik giinah i§leyeni kesinlikle kafir ol- 
arak gdrdiikleri ve Miisliimanlann biiyuk bir boliimii boyle bir 
kimseyi 'giinahkar-miisliiman' saydiklan halde, Mu'tezile 
onun ne Miisliiman ne de kafir oldugunu kabul etmi§tir. Bu g6- 
ru§, 'orta durum' (el-menzile beyn el-menzileteyn) goru§ii ola- 
rak bilinmektedir. 

Bu yeni harekete Mu'tezile (tarafsizlar) adim veren ve on- 
lan eski siyasi Mu'tezile'den ayiran da muhtemelen biiyiik gii¬ 
nah i§leyenin orta bir durumda yer aldigi §eklindeki inangtir. 
Bununla birlikte bu adm ne zaman onlara verildigi kesin de- 
gildir. Genellikle kabul edilmi§ stinni gelenege gore, onlara bu 
ad kuruculan Vasil b. Ata (80-131/699-749) Hasan Basri'nin 
halkasindan ayrildigi (i'tezele) zaman verilmi§tir. Cogu miis- 
te§rikler ise bunu reddedip gefitli tahminlere giri§mi§lerdir. 
Goldziher'e gore, (Arapga kokii '....den kagmmak', 'tarafsiz bir 
tutum takmmak', '....in di§mda yer aimak’ anlamma gelen) bu 
isim, onlarxn ziihd ve takva sahibi olduklarma i§aret etmekte- 
dir. 70 Fakat ilk Mu'tezilenin zahidane karakterinden §iiphe 
edilmemekle birlikte, onlar Hasan'dan veya daha ba§ka bir 
gok kimselerden daha fazla ziihd ve takva sahibi degillerdi. 
Onlar, H.S. Nyberg'in benimsedigi gibi, eski siyasi mu'tezile¬ 
nin (tarafsizlik anlayi§inm) de bir devami olarak goriilemez- 
ler. 71 Aksine iimmetin dii§iinen unsurlarmm biiyiik bir bolii- 
mii siyasi agidan tarafsiz olduklan halde, Mu'tezile (onderleri 
de dahil olmak uzere) genellikle Hz. Ali taraftan idiler; onlar- 
dan ancak bir kismi ilk ig sava§ta her iki tarafa da katilma- 
diklarmi beyan ettiler. Durum ne olursa olsun, onlarm Ha¬ 
san'dan aynlmasi ve Medineliler ziimresinin ziihdii, Islamm 


70. Rur'an, En'am, VI, 57. 

71. Kr§.H, S. Nyberg, 'al-Mu'tazila' maddest,The Shorter Encyclopedia of Islam. 
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daha sonraki gell§imi igin gok daha biiyuk bir onexni haizdi. 

Buna gore Mu'tezile, aslmda, bazan Ifade edildigi gibl, 
'hiir dugiinurler' degildiler. Onlar (aklm vahiyle birlikte ah- 
lakl haklkatln ayni olgiide kaynagi oldugunu iddia etmelerine 
ragmen), sirf ’akilci 1 degildiler; ancak geleneksel tsiamm ak- 
sine, akideyi slstemli bir bigimde lncelemeye yonelme giidiisii, 
muhakkak kl, zaman ilerledikge onlarin kendi muhakemele- 
rini ileriye gotiinmelerini saglayan bir etkendl. Nitekim Mu'te- 
zllenln igerlde kar§isma giktigi cebrlyeci gorii§ de biiyuk bir 
ihtimalle yabanci etkller altmda, uzla§maz ve mutlak bir ceb- 
riyeciligi savunan Cehm b. Safvan (olm. 128/746) gibl kimse- 
lerln elinde daha ilk donemlerde sistemli bir doktrin halinde 
bigimlendirilmi§ti. Fakat her §eyden once, yen! ara§tirmala- 
nn da gSsterdigi gibl, 72 onlar di§andan gelen Mectisillk, Arl- 
flik ve Maddecilik (Dehrlllk)’in saldinlan kar§ismda Islamm 
savunulmasi igin amansiz ve ba§anli bir miicadele verdller. 
B6yle yaparken onlar sistemli bir bigimde du§iinulmu§ olan 
ilk Islam akidesini ortaya koydular, ancak tsiamm kendi 
biinyesi iginde geleneksel Islamm gegerli olarak tamyabilece- 
gi sxmrlann gok otesine gegmi§lerdi. Di§ tehlikeler ortadan 
kaldinlxnca Islamm kendi iginde ikiz kavramlar olan 'adalet' 
ve 'tevhid' sahalannda miicadele verdiler. Bu iki sahada onlar 
giderek daha fazla Hellenistik rasyonalizmin (akilciligin) 
kati ve ho§goriisiiz savunuculan olarak goriindiiler ve nihayet 
kendi silahlanyla yenilgiye ugratildilar. 

Mu'tezilenin savundugu §ekliyle insanda irade hiirriyeti 
bulundugu g6ru§ii gok gegmeden daha geni§ bir kelami kavram 
olan 'Allah'in adaleti 1 kavraminm bir pargasi haline geldi ve 
asil hususiyeti olan "kulun hiirriyet ve sorumlulugu”nu golgede 
birakti. Onlar Kur’an’m Allah kavramimn kudret, rahmet, 
irade ve adalet gibi ge§itli unsurlan arasmdan sonuncusunu 
ayirarak, onu Allah’m makul ve adaletli olmayan bir §eyi ya- 
pamayacagi §eklinde mantiki sonuglanna gotiirdiiler. Bu 
munasebetle onlar 'el-va'd ve'l-va'id' ilkelerini geli§tirdiler. Bu 


72. Kltab tnttsar, ne$r.: H.S.Nyberg, Kahire 1925; yine 'al-Mu'tazila' maddesi. 
The Shorter Encyclopedia of Islam. 
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ilkeye g6re, Allah kotu blr full i§leyeni affedip (va’idini ihlal 
edemeyecegi) gibl, iyl bir flili i§leyeni de cezalandinp ( va’dlnl 
ihlal edemez). Onlar Kur'an'm miikafat vadetmesi ve ceza ile 
korkutmasi hakkindaki beyanlarmi gelecek olaylarla ilgili 
kesin beyanlar olarak kabul ederek, Allah'in va'd ve va'idleri- 
ni yerine getirmedigi taktirde sadece adil olmamakla kalma- 
yacagi, aym zamanda bir yalanci durumuna dii§ecegi sonucu- 
na vardilar. Bunun neticesi olarak Allah'in lutfu ve merhame- 
ti hakkindaki Kur'an hukiimleri onlarca bir zorunluluk ve 
6dev bigiminde yorumlandi: Allah insanlar igin en iyi olam 
(aslah) yapmak zorundadir; O'nun peygamberler gdndermesi 
ve insanlara vahiyleri iletmesi zorunludur. insanlar igin en 
iyi olam yapmadigi taktirde, ne adil bir varlik olur, ne de Al¬ 
lah... Bu g6ru§ler agik bir bigimde Hellenistik etki altmda, 
ozellikle Stoacilik’m etkisiyle geli§tirilmi§tir. Nitekim son- 
raki devirlerin daha ba§ka kelam g6ru§leri uzerinde de Stoak- 
lann etkileri ku§kuya yer vermeyecek olgiide tespit edilmi§ 
bulunmaktadir. 73 Sunnilerin gfizunde insana ait olan bdyle 
bir hurriyet Allah'a kayit ko)rmakti. Onlar, Mu'tezileyi a§in 
insanci (humanist) olmakla sugladilar ve Allah'in, be§eri ada- 
let telakkilerinin usttinde oldugunda israr ettiler: Onlarca in- 
samn Allah igin adaletli saydigi §ey O'nun gdzunde adaletli 
degildir, fakat O'nun insan igin yaptigi §ey be§er seviyesinde 
adaletli ve mantikli olarak gorunmektedir. Bu durumda. Mu' 
tezile Allah fikrini be§eri adalet fikri altina yerle§tirdigi hal- 
de, Sunniler adalet fikrini Allah fikrine dahil ettiler. 

Adalet probleminde oldugu gibi, ilahi sifatlar proble- 
minde de. Mu'tezile a§in gitmi§tir. Allah'in her §eyden munez- 
zeh oldugu fikrini samimi olarak korumak endi§esinden ha- 
reket ederek, Kur'an ve hadiste te§bih ifade eden butun sozleri 
akilci bir ruhla izah etmi§ler ve sonunda butun ilahi sifatlan 
inkar etmi§lerdir. Allah sirf zattir, O'nun ezeli isim ve nitelik- 
leri yoktur. Onlarca bu isim ve nitelikleri tasdik etmek bir ge- 
§it goktanncilik (§irk) demekti. Onlar tenzihi (ilahi a§kinligi) 


73. Bu husus, S. van den Bergh tarafindan Ibn RO§d'Qn Tehafut et-Tehafut adh 
eserlnln ?evlrisinin II. clldlnde dzellikle ele ahnmi^tir (II. cilt, Arap^a 
metnln <;evirisinden ibaret olan I. cildln §erhidir), Oxford 1955. 
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bu §ekilde agikladilar. Ehl-i Siinnete g6re ise tenzih Allah'm 
kudret, ilim, irade vb. gibi sifatlanmn mutlak olmasi demek- 
ti. Dolayisiyla Mu'tezileye mu'attila, yanl 'Allah'i butun muh- 
tevadan soyutlayarak, O’nu dini §uur igin yeterslz bir hale 
koyanlar', damgasi vuruldu. Mu’lezile ise Ehl-i Sunneti te§bih, 
yani Allah'i insana benzetmekle sugladilarsa da, din sozkonu- 
su olunca ortaya gikan nihai mesele hakkinda herhangi bir 
ku§kuya yer olamazdi. Prof. Gibb’in de ifade ettigi iizere, "Ehl-i 
Sunnet (Mu'tezilenin) bu iddialanni hakli olarak reddetti, 
gunku dinde insamn yuceltilmesi (anthroposophy) te§bihten 
daha sinsi bir gozumleyicidir". 74 

Nitekim Mu’tezile, kendi akilciligim dini hakikatin ke§- 
finde akilla vahyin e§it duzeyde oldugunu iddia edecek kadar 
ileri goturdii. Onlar, aklm hadise ustunlugunii beyan etmekle 
yetinmeyip, onu dini bir delil olarak Allah'm kelamiyla aym 
duzeye yerle§tirdiler. Bu goru§un daha ba§ka hususlan da ige- 
ren neticeleri oldu: Allah Kelamini O'nun bir sifati olarak ka- 
bul etmedikleri igin, Kur'an'm yaratilmi§ (mahluk) bir kelam 
oldugunu ileri surdiiler. Sifatlar konusunda ve dzellikle Ke- 
lamla ilgili olarak, onlar, hig ku§kusuz, dzellikle Hristiyanla- 
nn ortaya koydugu §ekliyle Kelam hakkmdaki Hellenistik fi- 
kirlerden etkilendiler. Fakat tamamiyla Yunanlilara ait bir 
fikir olarak akli Allah'm asli unsuru kabul ettikleri igin, ke- 
sin sonug, akli vahiyden ustiin tutmak oldu. Ehl-i Sunnet, Kur' 
an’i Allah'm ezeli kelami olarak gSruyordu; Mu'tezile ise, g6- 
ru§leri Me’mun ve haleflerinin halifeligi sirasmda gegici bir 
sure igin devlet akidesi olunca, Ehl-i Siinnetin temsilcilerini, 
dzellikle Ahmed b. Hanbel (61m. 241/855)'i zulme tabi tuttu. 
Ahmed b. Hanbel Mu'tezilenin akidesine inanmayi metanetle 
reddettigi igin kirbaglandi ve hapsedildi. 

Bununla birlikte Mu'tezile hareketinin, sadece kultiirlu 
kimseler igin Allahin aydmlaticx bir tasvirini ortaya koy- 
maya giri§mekle degil, her §eyin iistiinde kelamda aklm talep- 
leri konusunda israr etmekle de islama buyiik bir ig hizmette 
bulundugu inkar edilemez. Biraz sonra g6recegimiz gibi, bu 


74. H.A.R Gibb, Muhammedanism, s. 116, 
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giri§im, bir Sl?ude sonrakl geli§meler sirasmda sahip gikilan 
blr mlras birakti. Fakat Mu’tezile hareketl devam ettigi surece, 
bu hareketin §eklen akla uygunluga, hatta aklm yuceltilmesl- 
ne verdlgi a§m agirlik Ehl-i Sunnet iginde §iddetli bir tepki 
yaratti. Ehl-i Siinnet, ruh bakimmdan, asil birle§tirici, ho§g6- 
rulu ve istikrar saglayici degi§mez tutumunu korudugu halde, 
yine de ortaya koydugu ifadelerde bu kibirli ve bo§ akilciligin 
saldirgan tutumu kar§ismda tutuculuga zorlandi. Mu’tezile 
'Allah'm hikmet ve adaletine', insanin irade hurriyetine siki 
sikiya baglamrken, gelenekgi Ehl-i Sunnet, dindeki hayati 
unsurlan kurtarmak igin, llahi kudret, irade, inayet ve kade- 
rin deylmlendirilmesine oldukga tam bir agirlik verdiler. Bu 
nedenle Ehl-i Sunnet, yaptiklan tanunlarda asil sade imanin 
kapsamlilik niteligini kaybetmesi tehlikesi igerisine du§tu. 
Bbylece Islam, dinamik ifadelerinin imanin ya§ayan haki- 
katlanyla sadece kismi ve dolayli bir ili§kisi oldugu bir mec- 
raya suriiklendi. 


E§'arilik ve Maturidilik 

Ehl-i Sunnet gelenekgiliginin sag kanadim Ibn Hanbel 
ekolu temsil etti. Fakat Islamin gergekten ho§g6rulu olan 
degi§mez ruhu, fslamda o e§siz olguyu. III. Bblumde daha 6nce 
ele alinan hadisi, derleyenlerce agik bir §ekilde ortaya kon- 
mu§tur. Onlann oldukga geni§ fikirli bir §ekilde meselelere 
sunni agidan baki§lan sayesinde, bu ki§iler, bir kaliba soku- 
lamayan gdrii§ ve fikirlerin geni§ yureklilikle ele almip bu- 
tunle§tirilmesine izin veren guvenilir bir malzeme mecmu- 
asimn muteber hadis alam igine sokulmasina musaade etti- 
ler. Bu, di§andan gelen ya da yiizeyde kalan bir hikmeti degil, 
kusursuz bir titizligi, Hz. Peygamberin dgretilerinin ve ilk 
Islam cemaatinin ondan anladiklannin ruhuna ta derinden 
ve samimi olarak nufuz edildigini gdstermektedir. Mu'tezile 
tarafmdan hadise kar§i gikildiysa da, bu zumre III/IX. yiizyi- 
lin son yansmda yava§ yava§ yer kaybetti; bundan ba§ka bir 
faraziye di§mda, o yiizyilda hadisin kazandigi mutlak ba§an- 
yi gergekten anlamamiz imkansizdir. 
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Bununla birlikte hadlsin kazandigi ba§an, onun lfade 
edili§ tarzi ve muhtevasi bakimindan muhtemelen degerli, bi- 
gimden yoksun blr yigm olmasmdan otiiru olmayip, temelde 
hem Kur'anU hem de Ilk Islam cemaatini karakterize etmi§ 
olan belli bir dini realizm ruhunu ifade etmesinden dolayidir. 
O, Kur'an'da agik ya da kapali olan biitun gerekli dini unsur- 
lan Svinnetin himayesi altma soktu. Hadisin meyvalanm ve- 
rir bir duruma gelmesiyle birlikte yaygm bir ho§nutsuzluk ha- 
reketi akilci ekolun ortaya koydugu kli§elerle ba§lami§ oldu. 
Onlann yeni olan goru$leri, hadise a§ina olmalan ve giderek 
onu kabullenmelerine bagli olarak bigimlenmege ba§ladi. 

Mu'tezilenin kaderini, onlann kendi cedel metotlan 
sayesinde tersine geviren bu yeni hareketin en iinlii ismi Ebu'l- 
Hasan E§'ari (61m. 330/942)'dir. O, ilahi adaletin be§eri terim- 
lerle tammlanamayacagmi benimserken, Mu'tezileye mensup 
hocasi Cvibba'i'den aynlmi§tir. Sik sik nakledilen a$agidaki 
par^a bu darbeyl yansitmaktadir: 

Her ikisi de salih imanla 61en biri gocuk, 6teki ise yeti§- 
kin iki ki§inin Cennette bulundugunu tasawur edelim. Yeti§- 
kin olan Cennete gocugunkinden daha yuksek bir mevkide bu- 
lunsun. Bu durumda gocuk §oyle diyecektir: 'Nigin o adama 
daha yuksek bir mevki verdin? 'Allah'm buna cevabi §u §ekil- 
de olacaktir: 'O pek gok iyl i§ler yapti'. Cocuk ise buna karfilik, 
'6yleyse neden beni bu kadar erken oldiirup, iyi i§ler yapmak- 
tan alakoydun’ diyecektir. Allah buna da §u kar§digi verecek- 
tir: 'Yeti§kin duruma gelseydin, senin giinahkar biri olacagmi 
biliyordum; bu nedenle senin gocukken olmen daha iyi oldu'. 
Bunun uzerine Cehennemin ta derinliklerine atilanlardan 
§6yle bir haykin§ yukselecektir: 'Allah'im, nigin bizim gunah 
i§lemeden 6nce olmemize izin vermedin?" 75 

E^’an’nin akideyi tespiti aslmda, 'o zamana kadar heniiz 
geni§ gapta tespit edilmemi§ olan Ehl-i Siinnetin ve Mu'tezile¬ 
nin durumunu' bir terkip te§ebbusunu temsil etmektedir. Bu, 
daha 6nce de i§aret ettigimiz gibi, Ehl-i Siinnetin ozniteligini 

75. S. van den Bergh, age., s. 1, Girls, s. X. Bu hikaye dini cevrelerde birkac degi- 
§ik §ekliyle uruudiir. * 
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te§kil eder. Fakat onun fiiliyatta ortaya koydugu formuller 
mutlak surette Sunniligin Mu'tezile akideye kar§i bir tepkisi- 
ni gostermektedir. Bu onun, kendisinden tam olarak kagama- 
digi bir tepki idi. Bu nedenle ortaya gikan kesin sonug, kismen 
bir terkip, kismen de bir tepki olmu§tur. O, kesb nazariyesini, 
Kur'an ayetlerine dayanarak, insanm irade hurriyeti sorunu 
iizerine kurmu§tur. Bu nazariyeye gore, biitun fiilleri yaratan 
ve ortaya gikaran Allah'tir, fakat bu fiillen onlan kesbeden 
(kazanan) insanm iradesine baglamrlar. D. B. Macdonald 76 
bu formulde, insanm kendi ihtiyari fiillerini kazanma bilin- 
cine sahip oldugu psikolojik gergegine bir hakkmi verme te- 
§ebbiisu gormektedir. Fakat her §eyden once insan sadece ken¬ 
di kasitli fiillerini kazanma degil, aym zamanda bu fiilleri 
meydana getirme bilincine de sahiptir, gerek Mu'tezile gerekse 
onlara kar§i olanlar dogrudan dogruya bilingten hareket eden 
delilin farkmda idiler. ikinci olarak, E§’ari'nin gozmege giri§- 
tigi sorun psikolojik olmaktan gok ahlaki bir sorundu: Ilahi 
kudret insanm sorumlulugu lie nasil uzla§tirilacaktir? Eger 
insamn kendi fiillerini kazanma bilinci, E§'ari'nin de inandi- 
gi gibi, Allah tarafmdan yaratilmi^sa, insan onlardan ne biri- 
ni ne de otekini kazamyor demektir. Burada faaliyette oldugu 
goriilen ilke, her kudretin Allah a isnat edilmesi, buna kar§i- 
lik sorumlulugun mutlaka insanda kalmasidir. Metafizik bir 
bigime sahip olmasma ragmen, bizzat bu ilke, kendi asl! ka- 
rakteri bakirmndan dini ve ahlaki bir ilkedir. 

Aym §ekilde Allah'm birligi (tevhid) meselesinde de 
E§’ari, Allah'm gergek, ezeli sifatlari bulndugunu ileri surdii, 
fakat te§bihe kar§i da ihtiyatli bir tutum takmdi. Allah Him 
sifatiyla alim, irade sifatiyla mtirittir, vb. Bu sifatlar ne O'nun 
zatinm aym, ne de gayridir. Bu sifatlar gergektir, ama bunun 
nasil oldugunu da bilemeyiz. Bu miinasebetle E§'ari, Mu’tezili- 
lerin Yeni-Eflatunculuktan aldiklan olumsuz cedel metodunu 
kullanmaktadir. Odiil ve cezalara gelince, E§’ari hem Allah'm 
mutlak kudretini hem de O'nun mutlak rahmet ve inayetini 
vurgulamaktadir: Allah dilerse cezalandinr, diler§e odiillen- 

76. Bkz., sozgelimi, 'Kader' maddesl, The Shorter Encyclopedia of Islam; fakat 
bu goru§ onun diger eserlerinde de yinelenir. 
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dirir. Bdyle bir §eye Allah indlnde bir gegici arzu ve keyfilik 
bulundugunu kabul etmek igin degil, yine algakgonulliiluk ve 
korku §eklindekl dini tutumu Ifade etmek amaciyla ba§vurul- 
mu§tur. Biitun sifatlar gibi Allah'm kelami da ezelidir ve ya- 
ratilmami§tir. Fakat bildlgimiz §ekliyle Kur’an, onun belli 
uzunluktaki bir pargasi vb. sadece bir ifadedir, ancak bu ifade 
tek ba§ina Allah'm 'zihn! (nefsi) bir keiam' olan ezeli Kelami- 
mn ust diizeydeki bir ifadesidir. 

Boylece E§'ari, Ehl-i Sunnetin de benimsedigi gibi, Al¬ 
lah'm mutlak kudret ve inayetini dogrulami§ olmaktadir. lyi 
ya da kotii olsun, biitiin fuller Allah’m iradesi ve nzasi saye- 
sinde meydana gelir. Daha Once de soylendigi gibi, E§'ari, Al¬ 
lah'm kudretini smirlandiran Mu'tezili akideye kar$i sunni 
tepkinin giiglii etkisi altmda idi. Nitekim o', Ahmed b. Hanbel’- 
in ogretisinden sapmak istemedigini gizlememi§tir. Allah’m 
bu mutlak kudreti aynca tabii cisimlerde sebepliligi ve bir 
takim kuweleri inkar edip, fikri ya da zihni olaylarm meyda¬ 
na gelmesi igin Allah'm dogrudan dogruya etkinligine mal- 
zeme saglayan atomcu bir tabiat nazariyesiyle desteklendi. 

E§'ari'ninki ile hemen hemen aym zamanlarda geli§en 
bir ba$ka keiam sistemi de Maveraiinnehr’de yeti§en Semer- 
kant'li Ebu Mansur el-Maturidi (61m. 333/945)'in sistemi idi. 
Maturidilik temel goru§ bakimmdan E§’arilige pek benze- 
mekte, fakat onemli bazi noktalarda ondan ayrilmaktadir. 
Maturkii de, E§’ari gibi, biitun fiillerin Allah tarafmdan irade 
edildigini ileri siirmekte, fakat onun aksine, kotii fiillerin Al¬ 
lah'm rizasiyla gergekle§medigini belirtmektedir. Daha da 
onemlisi, Maturidilik, 'Allah'm kudretini vurgularken, insan 
iradesinin etkinligine izin vermektedir. Daha sonraki bazi 
yeni geli§melerinde, fiillerin mutlak surette hiir olan kul ta¬ 
rafmdan meydana getirildigi kesinlikle ifade edilmi§tir. Bu 
daha sonraki geli§meler sirasmda, nitekim, her iki sistem 
arasmda serbest bir ah§veri§ olmu§ ve insan iradesinin mut¬ 
lak etkisizligi goru§u genellikle guciinii yitirmi§tir; ancak yine 
de bazi onemli hadislerde destek bulan E§’ari akidesi bu g6rii§ii 
muhafazaya devam etmi§tir. 

islam kelamcilannca genif olgude ele alman onemli bir 
mesele 'imanrn dereceleri' meselesi olmu§tur. Bu mesele iman 
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ve ameller meselesiyle ilglli idi; daha sonralan ise nazari ke- 
lamm etkisi altmda Allah’m kudreti ve inayeti ile ilgili bir 
mesele haline geldi. Mu’tezile ve Hariciler gibi, fiillerin ima- 
nrn asli bir pargasi oldugunu kabul edenler, aym zamanda 
imanin artip eksildigini, onun Slgiilebilecegini ve ki§inin 
imanim ikranna ragmen, sifira ula§abilecegini de kabul etti- 
ler. Ote yandan Miirci’e imanda dereceyi de olgiiyu de kabul et- 
meyerek, imanin keyfiyet bakimmdan tahlil edilemeyecegine 
ve basil olduguna inandi. Sunni kelam, beklendigi gibi, esasta 
bu ikisi arasinda bir yer i§gal ediyor, fakat genel olarak Mufci' 
e'nin inanglan agir basiyordu, Bunun nedeni §uphesiz taassu- 
bu ve zulmii onlemekti. Buna uygun olarak Sunniler, imanin 
samimi bir §ekilde ikran ile miktarca azaltilamaz bir imanin 
varhk kazandigini, onun hemen hemen higbir di§ davrani§la 
ortadan kaldinlamayacagini, ancak bu noktanm otesinde 
artip eksilebilecegini kabul ettiler. Kur'an, imanin artacagim 
tekrar tekrar ifade etmekte (mesela, Al-i Imran, III, 67 vb.) ve 
siirekli olarak samimi imandan dogan fiillere te§vik etmekte-' 
dir; hadis ise amellerle niyetler arasmdaki yakm ili§kiden 
soz etmektedir; ancak goriinufte itidal ogiitleyen ve 'zerre ka- 
dar imam' olan kimsenin ebediyyen cehennemlik olamaya- 
cagmi ifade eden bazi hadislere, kelamcilar bu vesile ile he- 
men ragbet gostermi§lerdir. 

Nitekim ulema, bundan boyle 'nefsin egilimi' ile ilgili 
gorevlerini akide kaliplanna ve zahiri hukuk meseleleri iize- 
rinde fetvalar gikarmaga tnhisar ettirdiler. Bu, fertlerin ig hu- 
zurunu ve ruhi refahim yalmz kendilerinin saglama hakkma 
sahip bulundugunu iddia eden geni§ 61gude sunnilik aleyhtan 
Sufi hareketin daha sonraki yillardaki geli§mesini, temelli 
bir bigimde agiklamaktadir. Fakat bu arada, sunnilik iginde 
de bir pargalanma oldu. Eski geleneksel Medine ekoltiniin ba§- 
lica devami olan hadisgiler (Ehl el-Hadis) E§'arilerin getirdik- 
leri kelami gQziimlere sadece kar§i gikmakla kalmadilar, biz- 
zat kelam ilmini de reddettiler, Iddialarma g6re, Kur'an ve 
Sunnet, kendi di§larmda yer alan bir sebeple (vasita ile) savu- 
nulmayip, gergek sebep onlann kendi iglerinde aranmalidir. 
Onlar, gergekte Mu'tezileyi, Kur’an ve Siinneti akli bir takim 
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formullerle savunurken, onlarm gergek ruhuna ihanet etmek- 
le sugladilar. Bununla birlikte Es'arilik, bir akide sistemi ola- 
rak, yava§ yava§ muhalefetin ustesinden geldi ve nihayet Bu- 
yiik Selguklu vezirl Nizam el-Mulk ve parlak kelamci, din ye- 
nilikgisi (miiceddidi) Gazali'nin gabalan sayesinde XI/XVII. 
yuzyilda doguda itibar kazandi. Fakat Hadis Ehlinin dini ruhu 
ile Kelam Ehlinin aklile§tirme egilimleri arasmdaki surtu§- 
me devam edip, VII/XIII ve VIII/XIV. yuzyillarda Ibn Teymiye 
ve ekoliiyle birlikte ortaya gikan Selefiye hareketinin giiglii 
bir bigimde yeniden ifadesiyle son noktasina ula§ti. Ancak 
bundan once kelarmn Islam filozoflarinca benimsenen daha 
tarn bir akli hareketi kar§ilamasi gerekiyordu. 


Felsefe ve Kelam 

Islam akidesini geni§letmesi agismdan VII. B61iimde in- 
celenecek olan Islamda felsefe hareketi Mu'tezile kelamimn 
bir uzantisi idi. Filozoflann akilci sistemlerine kar§i Gazall 
(olm. 505/1111), etkisinin derinligi ve surekliligi bakimmdan 
iistiin bir yer i§gal eden ilk buytik tepkiyi temsil etti. Gergekten 
ara§tinci bir dini ruha sahip olarak (sik sik hakli bigimde Au- 
gustine'le mukayese edilmi§tir), bir dizi ruhi buhran gegirdi. 
Hayatimn ilk giinlerinde, §ekilciligi ve zahire onem vermesi 
dolayisiyla geleneksel kelam onu hayal kxnkligma ugratti. 
Hakikati ara§tinrken, felsefeyi de inceledi, ancak onun ogre- 
tilerinin sadece sunni Islamdan uzak olmakla kalmayip, her 
§eyden once delillerinin de kesinlikten yoksun oldugunu gor- 
dii. Dini inanglarda bir ge§it matematik kesinlik aradi. Bunu 
da sadece, o sirada islamin biinyesinde dini giiglerin bir denge 
unsuru olarak duran Sufilik'te buldu. 

Bu, Gazali'nin, iinlii eseri Tehafut el-Felasife 'de filozof¬ 
lann iddialarim reddettikten sonra ba§ka bir felsefi sistem 
kurmaga neden giri§medigini agiklamaktadir. Ba§ka bir de- 
yi§le 77 tamamiyla akla dayanan higbir metafizik. dinin ke- 


77. Aslinda "cevap §udur'\ Ifadenin gidi^i yukandaki ^ekilde cevirmeye zor- 
ladi. 
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sinlik ihtiyacim glderemez. Bununla birlikte, Gazali Yunan 
kaynakli islam felsefesini reddetmesine ragmen, bu felsefeden 
bazi inanglari benimsemi§tir. Boylece o, sonunda, filozoflar- 
dan Sufi ahlakiyla ahenk halinde bulunan, insanm beden de- 
gil, ancak nefs oldugu gdru§unu almi§tir. 

Fakat din! kesinlige (yakine) ula§ma ihtiyaci Gazali'yi 
nasil Sufilige zorladi ise, onun Sufiligi de kendisini, E$'ari 
kelarmnda ifadesini bulan Kur'an'm Allah anlayi§im yeniden 
ke§fetmeye yoneltmi§tir. Boylece o, Sufiligen ilk ve en buy ilk 
lslahatgisi olma yolunda idi. O aym zamanda Sufilik igin 
Siinniligin biinyesinde bir yer de buldu. Daha da onemlisi, 
sunni kelamm bigimsel ve dogmatik olan ifadesinin ya§ayan 
dinle irtibatmi saglayarak, onlari yeniden canlandirip, onla- 
ra Vahyin asil ruhunu yerle§tirdi. Boylece o, kati skolastisiz- 
me agir bir darbe indirdi, akidenin dogmatik niteligini yumu- 
§atti ve dinin ig ve di§ (batini ve zahiri) cihetleri arasmda bu¬ 
lunan hayati gucu tespit etti. Bu §ekilde donanmi§ olarak, bii- 
yiik eseri 'ihya'u Ulumi'd-Din' (Din ilimlerinin Yeniden Can- 
landirilmasi)'i yazdi. 

Gazali bir gok modem yazan §a§irtmi§tir. Onlardan ba- 
zilan, hem sufi, hem de kelamci olarak nitelendirildigi halde 
onun, aslinda, bir sufi mi yoksa bir kelamci mi oldugunu me- 
rak etmi§Ierdir. Bu konuda daha kesin olma cesareti gosteren 
bazi gevrelerde, onun sufiligi §u iddiaya dayamlarak reddedil- 
mi§tir: Gazali gergekte bir mutekellimdir; o tamamiyla psiko- 
lojik olan dii§unceyi akide iizerinde yogunla§tirma metodunu 
icat etmi§tir; onun mutekellimligi (kelamciligi) ve sufiligi 
tamamiyla mekanik olarak birbirine baglidir. Bizce bu, 
Gazali hakkmda buyiik bir yamlgiya dii§mek demektir. Te- 
melde Gazali, Allah'm son ve mutlak mahiyeti hakkmda bi- 
linemezciligi (agnosticism) kabul ederek, O'nun ancak insanla 
ili§kisi ve kendisini ona agmasi (vahyetmesi) olgusiinde bili- 
nebilecegini belirtmi§tir. Allah’m bu insana agilan ve onunla 
miinasebette olan mahiyetini ilahi isimler ve Sifatlar te§kil 
eder. Sufilik i§te bunlari gergek mahiyetleriyle insana agik- 
lar. Bu nedenle Gazali, sufilerin cezbe, ittihad (birlenme) ve 
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hulul gibi afiri iddialarmi reddetmi§tir. O, dini estetik ve sa- 
nat pe§lnde degil, dini bir ahlak pe§inde idi. Aradigi dini ke- 
sinlik, gtivenlik, huzur ve sukundan degil, ahlaki annma ve 
insam kugulten kotultiklere kar§i sava$tan ibaretti. Boylece o, 
Kur'an'm ifade ettigi en ustiin 'Buyruk (Emr) Sahibi'ni filozof- 
lann Ilk Muharrik'i ve Sufilerin En Yuksek Zat’i yerine koy- 
du. Bu Emr'i kelam deyimlendirir: Sufilik onu, insanlara, var- 
liklannm onun kilifi ve uzvu haline donu^tugii §eklinde agik- 
lar. Gazali’nin fikri yoniinde gizli kapakli olmayan geli§kiler 
bulunmasi mumkiinse de, onun ki§iliginin manevi butiinlugu 
ve uzvi birligi en kiigiik bir ku§kunun dahi otesindedir. 

Gazali'nin bu §ekilde Sufilikle kelam arasmda ba§ardigi 
terkip, siinnilik tarafindan geni§ gapta benimsenip, icma’ ile 
tasdik edildi. Onun gucii, Islamm ahlaki ameli hamlesine ruhi 
bir temel saglayip, onu kendi asli dini boyutlanna geri gotiir- 
mesinde yatmaktadir. Fakat saglanan denge nazikti ve tama- 
miyla ahlaki oznitelik smirlari iginde ancak muhafaza edi- 
lebilirdi. Ehl-i Siinnet iginde Gazali'nin terkibini benimseme- 
yen iki ziimre bulunuyordu. Bunlardan fiilen Gazali'ye kar§i 
gikanlar, sagkanat Hadis ehli idi. Bunlar terkibin iki yanim 
te§kil eden, kelami da sufiligi de yabanci ve dolayisiyla ku§ku- 
lu unsurlar olarak gordtiler ve Gazali'ye sufiyane yorumlanni 
desteklemek tizere zayif, hatta uydurma hadisleri kullandigi 
igin hiicum ettiler. Diger zumre, yani daha aydm olan miite- 
kellimler ise bigimsel entellektiielizmin taleplerini kar§ila- 
mayan kisitli ve tamamiyla ameli bir kelam gaginsmi kabul 
edemezlerdi. Boylece onlar geleneksel kelamm iddialarmi 
yeni felsefi itirazlan kar§ilamak ve Islam akidesini guglen- 
dirmek iizere geni§lettiler. Onlarin ba§lica g6rii§lerini biraz- 
dan ele alacagiz. 

Gazali'den yakla§ik olarak bir yiizyil sonra, kelami bii- 
tiinuyle kendisine yabanci olan bir amagla tamamiyla yeni 
bir istikamette kullanan beklenmedik bir takim yeni geli§me- 
ler oldu. VIII. Boltimde ele alacagimiz Sufilik, nazari bir sis- 
tern haline getirilince, Kelamm ahlaki olan ' AHah'm Birligi 
ve Kudreti" g6rii§unu, felsefi feyz [veya sudur) nazariyesine bag- 
h olarak tasawuf felsefesinin vahdet-i vucud (varligin birligi) 
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goru§une donu§tiirdu. Bu nazariyede, medrese gevrelerine ve 
Gazali'ye ait olan Allah'm isimleri mertebeli bir tezahiirler ya 
da tlahi Zat'm tecellileri bigimine donu§turuldu. Bu tezahiirler 
sayesinde sufi, Allah'm varligi ile birlenmek iizere Sufilik yo- 
lunda yiiruyu§unu surdiirdii. 

Bununla birlikte asxl kelam akimi Gazali’nin yaptigi 
gibi sirf sufilik, ya da Hadis Ehlinin gogunlugunun yaptigi gibi 
basit gelenekgilik lehine akh reddedemezdi. ilk merhalesi 
Mu’tezile ile ba§layan akilci muhalefet, felsefi hareketin ba§- 
lamasiyla gok daha sistemli ve heybetli bir hal aldi ve kalici 
bir miras birakti. Bu nedenle islam akidesinin de aym olgude 
sistemli bir bigimde ve filozoflarm kullandigi mantigi kulla- 
narak aym eneiji ile yeniden ifadesi zorunlu idi. Yeni sistema- 
tik kelamm en biiyiik ve en zeki mudewini Fahr ed-Din er- 
Razi adiyla bilinen Muhammed b. Omer (olm. 606/1209)’dir. 
ilkin sirf akilci ve goru§lerinde filozoflardan hemen hemen 
ayirdedilemeyen, hatta Gazali'ye kar§i bazx felsefi goriiglerin 
(mesela, alemin dncesizligi g6rii§unun) bir savunucusu olan 
Fahr ed-Din er-Razi, zamanla E§'ari akidesine sarxlarak onun 
esaslanm savunmayi iizerine aldi. Daha sonra, bu sistematik 
kelamm sonuglari, ici (olm. 756/1355) tarafmdan birkag 
yxizyil siiresince §arihlerin dikkatini geken Mevakif adli bir 
eserde ortaya kondu. 

ilgili biitiin felsefi disiplinler bu yeni sistematik kelam 
tarafmdan ele almip iyice i§lendi. Yunan mantigi, ozellikle bu 
mantigxn bilgi nazariyesi dikkatli bir gaba sonucu geli§tirildi. 
Bu, tabiat nazariyesi ve metafizik ile birlikte kelamm esasmi 
meydana getirdi. Bu sahalann her birinde filozoflarm ortaya 
koydugu nazariyeler, akidenin igerdigi hususlara uygun ola- 
rak, incelendi, tadil ya da reddedildi. Bilgi nazariyesinde, bil- 
ginin, bilen akil ile bilinen nesne arasmda zaruri olmayan 
harici bir ili§kiyi ifade ettigi belirtildi. Bu, sirf bilme seviye- 
sinde, bilme fiilindeki suje ve obje aymligmi ortaya koyan ve 
ibn Sina'nm onu herhangi bir vahdet-i viicud ya da hulul fik- 
rine kar§i konjma gabalarma ragmen, yine de birgok sufi na- 
zariyecilerce Allah la insan arasmda nihai bir aymlik §eklin- 
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de kullanilan felsefi bilgi nazariyesine islamm cevabi idi. 

Tabiat felsefesi alamnda kelamin ortaya koydugu atom 
(cevher-i ferd) nazariyesi ile filozoflann sebeplilik nazariyesi- 
nin temeli olan Aristocu felsefenin madde ve suret nazariyesi 
arasmdaki tarti§malar siiriip gitti. Kelamcilar, Aristocu mad¬ 
de ve suret gorufunii tabii sebepliligin inkan igin gerekli 
gorerek reddettiler ve ilk E$'arilerin atomculugunu, yeni bir 
takim kanitlarla yeniden ifade ettiler. Boylece atomculuk ve 
tabii sebepliligin inkarma, alemin sonradan yaratildigmi 
(hudusunu) ve Islamm oleki dtinya nazariyesini kanitlamak 
igin zorunlu bir adim olarak goriilen hemen hemen en onemli 
bir dini akide nazariyla bakildi. 

Bununla birlikte sistematik kelamm en belirgin ve 
ragbet edilen konusu, gok yaygm bir bigimde tartigilan, ilk 
donem kelamiyla ba§layip, Ibn Sina tarafmdan sisteminin en 
esasli doktrini halinde ortaya konan Varhk Problemi idi (bkz. 
VII. Boliim). Filozoflar, bir zat ve varlik nazariyesine dayana- 
rak Allah'la alem arasmda bir ayirima giri§mi§lerdi ki. bu 
ayirim, daha sonra batida St. Thomas Aquinas tarafmdan 
kendi teolojisinin esasi olarak benimsenecekti. Bu nazariyeye 
gore, biitiin yaratilmig §eyler, bir zat ve onlara Allah tarafm¬ 
dan verilen bir varhk olgusu ya da fiili varliktan ibaretti. Al¬ 
lah ise higbir zali bulunmayan ve tele gergek sifati "varlik". 
olan basit Varlik'tir: Allah zatiyla meveuttur; ba§ka her§ey ise 
Allah vasitasiyla meveut olur. Buna gore Alah zorunlu var- 
liktir; butiin yaralilmi§ §eyler ise zatiyla mumkiin ve Allah'la 
zorunludur. Filozoflar bu doktrinle Allah ile alem arasmda 
esasli bir ayirim yapmak istemi§lerdi: Yaratilnn§ varhk 
higbir noktada Zorunlu Varlik olamaz. Fakat varligm Allah 
tarafmdan verilmi§, biitiin yaratilmif §eylerin ortak bir sifati 
oldugunu mumkiin gormek suretiyle biitiin §eylerin, ozellikle 
filozoflarm Allah ’mm zati clmadigi igin, Allah'm varhginda 
i§tirak ettiklerini iddia etmek gekici idi. Nitekim §ihab ed- 
Din es-Suhreverdi (587/1191'de lcatledildi) gibi dii§uniirler ve 
biiyiik sufi dii§iiniir ibnii'l-Arabi (olm. 638/1240) hareretli bir 
bigimde bu iddiada bulundular. Sistematik kelam israrla zat 
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ve varlik ayinmim reddederek, zatlarm varolduklari anda 
yaratildiklanni kabu eder ve Allah’a bir zat isnat eder. Ancak 
bu zat, yaratilmi§ varliklarda oldugu gibi llahi Zattan ayirde- 
dilemez. Boylece her varlikta varliga e§siz bir yer vermekle en 
kiiguk bir vahdet-i viicud egilimini bile ortadan kaldirarak, 
bir ge§it varolu$guluk bigimine buriinur. 

Islamm sistematik kelami, Gazali'den sonra geli§tirildi- 
gi §ekliyle, modem bilim adamlannca yeterince ele alinma- 
mi§tir. Fakat sistematik kelamm filozoflann ogretisini tas- 
dik ettigi a§iri bir doktrin, katx determinizm ve insan hiirriye- 
tinin topyekun inkan doktrinidir. Determinizmi desteklemek 
iizere, felsefi fikirler malzemesinin de yardimiyla, yeni delil- 
ler ortaya atildi. Fahr ed-D!n er-Razi’nin goru§unde, E§’ari'nin 
'fiilin kul tarafmdan kazarulmasi' gorii§u igin bile yer bulun- 
madigi anla§iliyor. Mu'tezile ise, insan hiirriyetini tesis giri- 
§imlerinde, kul agismdan dogrudan dogruya hurriyet bilin- 
cine ba§vurmu§tu. Bu psikolojik yakla§im boylece yeniden ele 
alindi, derinle§tirildi ve tersine gevrildi. Bir yandan belli bir 
saik hakim olunca, eylemin (ya da eylemsizligin) mutlak su¬ 
re tte zorunlu oldugunu, ote yandan kendi fiillerimizin ayrinti- 
lanndan ve sonuglanndan higbir zaman tam olarak haberdar 
olmadigimiz igin fiillerimizin yaraticismm biz degil, Allah 
oldugunu gostermek iizere bir be§eri saik nazariyesi geli§tiril- 
di. Kulun bir fiili tam manasiyla kazanmasi igin, onun, fiilin 
ampirik §artlarmi ve sonuglarmi kesinlikle ve tam olarak 
bilmesi gerekir. Bilgi ile fiil arasmdaki bu sayisal mutabakat 
ilkesi sadece her§eyi bilen bir varhgm, kesinlikle ifade etmek 
gerekirse, bir fiili yerine getirebilecegi sonucuna iletti. 

Bu agik bir fekilde sistematik ve a§in olgiide mantiki 
doktrin biitiinii, bundan boyle Ortagaglar boyunca islamm 
egitim miiesseseleri iizerindeki agirligim gosterdi. Ku§kusuz o, 
kendi incelikleri ve mantiki ustaligi iginde akilyiirutmenin 
en yiiksek zirvelerine ula§ti. Fakat hem ruhu hem de muhte- 
vasi bakimmdan hakikatta skolastik bir nitelik ta§imakta- 
dir: Biitiin bu ince akil yuriitmelerle insan aklina esasli giiven- 
sizligini agikga ifade etti ve bu ifade sirasmda bu giivensizligi- 
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ni g&sterdi. Hig kimsenin dini nedenlerle onun Islama gergek 
hlzmette bulunan varlik gorti§u ve bilgi nazariyesi ile gati§ma- 
si gerekmemekle birlikte, ylne dini nedenlerle onun irade 
hurriyeti meselesine getirdigi Qozumu savunmak gugtiir. Ken- 
disiyle birlikte tslamda dini du§unce tarihinin ba§ladigi bu 
"ana dini §uur" konusunda o, Kur'an'm ruhundan ve ilk Islam 
iimmetinin ozniteliginden makul olgulerin gok otesinde uzak- 
la§mi§tir. E§'ari ve ilk taraftarlarinda bile bu problem, kendi 
asli ahlakl onemini muhafaza etmi§ti. Fakat sistematik ke- 
lamcxlar elinde sirf nazari (doktriner) bilgiglik haline geldi. 

Modern bilginler arasmda oldukga yaygm bir goru§ 
vardxr. Bu gdrii§e gdre, Allah'i kati bir bigimde tenzih eden bu 
tablo ve bunun bir sonucu olarak tabii hususiyetlere, tabiatm 
kendi iginde surdurdiigii i§lemlere ve insanm irade hiiiriyeti- 
ne olari guvensizlik, tarn olarak Kur'an'a dayanmi§ olsa gerek- 
tir, ya da hie degilse Kur'an'm bildirdiklerinin en mantiki 
geli§imidir. Bu hukiim, bizzat Kur'an'm i§iginda incelenince 
yan gergegi bile gdstermemektedir. Bununla birlikte lslamin 
dini tarihine Allah'in tenzihinden (a§kinligindan) odun ver- 
me konusunda hassas davranmayi gerektiren gergek bir takim 
etkenler vardi. Ozellikle, 'Ikiciler'in (Seneviyye) muhalefeti- 
nin §u ya da bu bigimde siirmu§ oldugu anla§iliyor. Mecusile- 
rin "dualizm (ikicilik)"ine kar§i mucadele edildi ve daha ilk 
yuzyillarda ustesinden gelindi, ancak yok edilemedi. Bunu, 
felsefi olan "maddenin kidemi (oncesizligi)" doktrini izledi. es- 
Suhreverdi gibi tranli Mecusi dii§unurler bu doktrini kendi 
eski nazariyelerinin ruhuna uygun olarak yorumlamakta ge- 
cikmediler. Fakat bu muhalefet artik fiili bir tehlike olmak- 
tan giktiktan sonra bile, vahdet-i vucutgu Sufiligin yeni mu- 
halefeti Sunni kelami, kendi tespit ettigi akideyi yeniden g6z- 
den gegirmekten alakoydu. Bdylece ortaya gxkan sonug §u oldu: 
Irade hurriyeti konusunda gugler dengesi Ortagaglarda ezici 
bir bigimde determinizm lehine bozuldu. Filozoflar sirf akli 
bir determinizm lehinde tartx§tilar; Sufilik ise hem felsefi og- 
retiye hem de kelamm tevhid akidesinin ozel bir yorumuna 
dayanarak vahdet-i vucutgu (monistik) detexminizmi savun- 
du; buna kar§ilxk kelam tam bir Allah'a dayali determinizm! 
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figretmege ba§ladi. Butiin bu giigler hep birlikte Ortagag 
islammm determinizm mihverl etrafmda donen muazzam 
nazari garkini te§kil etmektedir. Ayrica bu nazari i§birligi 
Igin yeterince giiglii bir temel, hayatin somut hakikatlan 
iginde, siyasi durum tarafindan saglandi. Bu siyasi durumda 
giderek artan istibdat hem bu nazari tutumu muhafaza etti, 
hem de bu nazari tutum sayesinde giig kazandi. 

Felsefe du§mam ve hem Sufilik hem de Kelamdan ku§ku 
duyan Hadis ehli, bu buyiik determinizm garki di§inda kalan 
tek ziimre idi. islama bir din olarak canlihk veren ve modem 
gaga kadar onun hikayesini meydana getiren, bu zumreyle kel- 
am ve sufilik arasmdaki siirekli degi§en gok yoniu ili§ki ve bu 
ili§kiyle birlikte aralanndaki huzursuz ittifaklar ve gerilim- 
lerdir. Bununla birlikte bu kar§ilikli ili§kiyi ele almadan 
once Islamin en ba§ta gelen kavrami olan §eri'atin geli§iminl 
incelememiz gerekir. Bu, §u ana kadar inceledigimiz geli§me- 
leri yerli yerine oturtacak ve daha sonraki tarihi daha anla§i- 
lu- bir hale getirecektir. 



Altmci Bolum 


§ERI’AT 


Ba§langig - $eri'at Kavramimn Geli$imi - Sele/iyeci Islahat: 
ibn Teymiye - $eri'at ve Fikih 


Ba§langxg 

Bir i§lev olarak islami nitelendirebilecek en onemli ve 
en kapsamk kavram §eri'at ya da §er' kavrarmdir. Bu kelime 
aslmda suya ileten patika ya da yol; ba§ka bir deyi§le, "haya- 
tm ta kaynagma giden yol" demektir. §era'a fiili ise kelime o- 
larak suya giden agik yolu glzmek ya da i§aretlemek anlamma 
gelir. Dini kullam§ta, ilk devirden itibaren iyi hayat yolu, 
yani i§lev bakimmdan ve somut olarak ifade edildigi taktirde 
"insan hayatim yoneten dini degerler" anlamma gelmi§tir. 
Sunnet teriminden §u noktada ayrilir: Sunnetin sahibi fiili 
omekle rehberlik yapar; dolayisiyla onun ortaya koydugu fill, 
tek ba§ina, bu ornegi kabul ederek onu izleyenlerinkiyle aym 
turdendir, halbuki §er' sahibi yol gosterir ya da tayin eder; do¬ 
layisiyla dini degerlerin kaynagi yalmz Allah'tir. 

§eri'atm yanda§i Din'dir. Din kelime olarak boyun eg- 
me, izleme anlamma gelir. §eri’at, Yol’un tayini ve onun ger- 
gek sahibi de Allah oldugu halde. Din Yol'un izlenmesidir ve 
sahibi de insandir. Bu birbirine bagli anlamda Kur'an §unlan 
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soyliiyor. ’Allah, sizin izlemeniz gereken Yol'u belirlemlftir' 78 
ve yine 'Yoksa Allah'm, onlann izlemesi gereken Yol’u belir- 
leyen ortaklan mi vardir?'. 79 Fakat ilahi ve be§eri dayanak 
noktalanni soyutlarsak, §eri'at ve Din, Yol've onun muhte- 
vasi agismdan birbirinin aym olacaktir. Bu nedenle, Kur'an'in 
deyi§ine uygun olarak dinin muhtevasi agismdan §eri'at ve 
Din'den birbiri yerine soz edilebilir. Fakat Kur’an'in temel tu- 
tumu, insam ahlaki agidan uyarmak, yard gergek arayicimn, 
'Yol'unun ’orada’ bulundugunu kabul ederek izlemesi, boyun 
egmesi ve aramasi oldugu igin, Din ve hemen hemen onun den- 
gi islam terimleri orada §eri'at teriminden gok daha sik bir 
bigimde kullamlmi§tir. Bununla birlikte bu tarzda boyun 
egmi§ olan Islam Ummeti igin ilk vazife, §eri’ati -Allah’m Yo- 
lunu ya da Emrini- izah etmekti. 


tjieri'at Kcwramimn Geli$imi 

Daha ba§indan beri, belli bir pratik amag §eri’at kav- 
raminin bir pargasi idi: O, Allah tarafmdan belirlenmi§ yol- 
dur; orada insan ilahi iradeyi gergekle§tirmek igin hayatmi 
diizenleyecektir. §eri'at bizzat davram§i ilgilendiren pratik 
bir kavramdir. Fakat o, biitun davram§lan -ruhi, zihni ve fizi- 
ki davram§lari- igine alir. Boylece hem iman, hem de amel 
onun kapsamma girer: Bir Allah’i kabul etmek veya Bir Al- 
lah'a inanmak, tipki namaz, orug ttiriinden dini odevler gibi, 
§eri’atin bir pargasidir. Ayrica biitun ki§isel davram§lar ka- 
dar butun hukuki ve sosyal i§lemler de tiim hayat tarzinm 
kapsamli ilkesi olarak §eri'at altma sokulmu^tur. Fakat me- 
sele §eri'atm nasil bilinecegidir. 

Hz. Peygamberden sonraki ilk devirde §eri'atm izahi 
igin iki kaynak ya da metod tanmmi§ti. Bir yanda geleneksel 
ve giivenilir verilmi§ kaynak olan ve esas olarak hizmet gor- 
mesi gereken Kur’an ve Hz. Peygamberin siinneti bulunuyordu. 
Fakat bu verilmi§ kaynaklar sonraki nesillerin geli§en ih- 


.78. Kur'an, Fetih, XLV1II, 13. 
79. Kur’an, Fetih, XLVIII, 21. 
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tiyaglan igin, §uphesiz yeterli olamayacagmdan, ikinci like 
olan insan akli ve anlayi§i hemen hemen daha ba§langiQtan 
itibaren tamndi. Ilk prensibe ilim (bazan gevirildigi gibi 
"bilgi" degil); ikincisine de anlayi§ ya da kavrayi§ (Arapgasi: 
fikh) adi verlldi. 

Bu devirden itibaren ilimle fikih arasmda bu kar§it fa- 
kat tamamlayici aymmi yapan metinler seyrek degildir ve 
'falan ki§i ilimde iyidir, fakat fikihta o kadar iyi degildir’; ya 
da ’falan kimse hem ilimde, yani hadis ve Kur'an bilgisi baki- 
mindan, hem de fikihta, yani geleneksel verilmi§ kaynaklan 
anlama gucii bakimmdan, iyidir ve onlardan daha ba§ka so- 
nuglar gikanr..,.’ gibi par^alarla sik sik kar§ila§ilmaktadir. 
Bu durumda, bu devirde fikih IV. Bolumde ele aldigimiz re'yden 
(§ahsi g6ru§ten) ba§ka bir §ey degildir. Bu, ilimle fikih arasm- 
daki kar§itligi bir ba§ka §ekilde ortaya koymaktadir. Cunkii 
ilim bazan sarsilmaz bir bigimde bize di§andan verilmi§ ve 
objektif bir §ey oldugu halde, fikih, bir bilginin kendi ki§isel 
anlayi§im temsil ettigi igin siibjektif bir §eydir. Bu bize bir 
ba§ka kar§itlik noktasmi vermektedir: ilim hem bir ogrenme 
i§lemi oldugu, hem de objektif (nesnel) birbirine bagli ve dene- 
timli bir veriler biituniine i§aret ettigi halde, fikih, bu merha- 
lede belli bir disiplinin ya da objektif sistemin adi olmayip, 
sadece bir anlama ve sonuglama faaliyetinin adidir. 80 

Fakat fikih ve ilim bu tarzda bilgi yollari ya da gegitleri 
olarak ayirdedilse de, onlar konulari bakimmdan farkli degil, 
aymdir. Nitekim onlar evrensel agidan bilginin her ?e§idine 
uygulanmi§tir. Bu durumda Arap dil ilmi (yani geleneksel dil 
malzemesinin bilgisi) bulundugu gibi bir de din ilmi vardir; 
aym §ekilde bu ilmin bir fikhi, yani takdiri oldugu gibi, bir de 
dini meselelerin bir fikhi bulunmaktadir. Bununla birlikte 
tedricen dini meselelerin incelenmesi agirlik kazanmca, fi¬ 
kih, dini sahaya inhisar ettirildl. Fakat hala tiim dini dii§unce 
sahasmi fikih, yani inanp ve amel, akide ve hukuk te§kil edi- 
yordu. Boylece Hanefi ekoliinun kurucusu Ebu Hanife (olm. 


80. Bkz., I. Goldziher; Richtungen der islamischen Kofanauslegung, II. Bolum; 
Encyclopedia of Islam, 'llm've 'Fikh' maddeleri. 
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150/767) ’ye atfedilen Fikh-t Ekber (el-Fikh el-Ekber) adli bir 
kitap tamamiyla akaid ve kelam meselelerine hasredildi. 

Yakla§ik olarak II/VIII. yuzyihn ortalarina kadar uza- 
nan bu ilk merhalede geleneksel ilimlerln butunii ve onun uze- 
rlnde igtihada ba§vurulmasi dini bilgiyi meydana getlrdi. Fa- 
kat §eri'at teriminin gok genel olarak Din adi verilen bu faa- 
liyetin neticesine ve tesis edildigi bilgi toplamina, yani ’din 
bilgisine', olsa bile, nadiren uygulandigmi mu§ahade etmek 
hem ilging hem de onemli bir husustur. Aym durum sadece 
akide konusunda degil, aym zamanda hukuk konusunda da 
goriilmektedir. Bu devirde ozellikle gogul olarak kullamlan 
§eri’at sozciigii pek nadirdir; ancak daha sonra Kur'an’in belli 
bazi emirleriyle llgill olarak kullamlmi§tir. Bu, daha sonraki 
Islamda §eri’at sozcugunun kazandigi ezici ustunlukle garpici 
bir bigimde tezat arzeder. Ku§kusuz bu tezat, sirf bir tesadiif 
olabilir ve yukarida da i§aret ettigimiz iizere, Din ve §eri’atin 
somut muhtevasi aym oldukga, Snemsiz bile gorunebilir. Fa- 
kat muhtemelen soruna cevap te§kil eden, biri dini, oteki buna 
bagli olarak tarihi ilk onemli telakki bulunmaktadir. 

Dini tesirle ilgili olarak daha ba§langigta, mu'minin tu- 
tumunu diizenleme endi§esiyle Kur'an’in §eri'atten gok daha 
fazla Din, fman ve tslam'dan soz ettigini mii§ahede ettik. 
Kur’an'in itici gvicii taze ve canli oldugu siirece Muslumanlann 
Allah'in hidayetine boyun egme ve onu izleme gabalanna 
agirlik vermeleri daha muhtemeldi. Bu tutum kar§isinda, Al¬ 
lah'in §eri’atindan anladiklan ne olursa olsun, Miislumanlar 
tabii olarak bunun Allah’m §eri ati oldugunu iddia etmekten 
ziyade, kendilerinin Dini anlama giri§imleri oldugunu kabul 
edeceklerdi. Cunkti bunun gergekte Allah’in §eri’ati mi, yani 
iradesi mi, degil mi oldugunu bilmek Allah'a ait bir husustur. 
Ikinci noktaya gelince, daha 6nce de tekrarladigimiz gibi, tari¬ 
hi bir olgu olarak fikih ya da kavrayi§, peki§tirilmi§ bir bilgi 
mecmuasi olmaktan gok, bir i§lemdi ve objektif bir disiplin 
olmaktan gok ki§isel, serbest ve bir olgiide siibjektifti (oznel- 
di). Bir tek ki§inin kendi dii§uncesinin neticesinin $eri'atm 
tek muhtevasi oldugunu iddia etmesi imkansiz olurdu. 
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§eri'atin ortaya konmasi gorevinin daha ziyade Ulemamn 
rehberligl altmda bir biitiin olarak islam ummetine devredil- 
mesi gereklr. 

Iklnci/sekizinci yuzyilm ortalannda ba§ladigi kabul 
edilebilecek olan sonraki devrede ortaya gikan durum i§te bu- 
dur. III. ve IV. boliimlerde islamin metodolojisini te§kll eden 
mekanizmanin dogu§unu ve geli§imini ana hatlanyla ver- 
mi§tik. Bu mekanizmada Allah kelamim anlamak ve o kela- 
min siinnette agiklanmasi igin son derecede iistiin bir yerin 
lema' muessesesi, ba§ka bir deyi§le Ummetin icma’i tarafin- 
dan i§gal edildigine i§aret etmi§tik. Bizim §u andaki iddiamiz, 
bu tarihi geli§me olgusunun mantiki temelini ortaya koymak- 
ta ve bu geli§menin Islamm dini tarihinin kendi ig mantigi 
geregi olarak vuku buldugunu gostermektedir. Bu, yabanci un- 
surlann, ozellikle bilginlerce gok tarti§ilan Roma Huku- 
ku’nun bazi hiikumlerinin etkisini inkar etmeyip, aslinda 
Islam metodolojisinin dogugu ve yapisal niteliginin yabanci 
tesirlerden ziyade tslamm kendi igindeki bir takim nedenlerle 
izah edilmesi gerektigi iizerinde israr etmektedir. 

Islam metodolojisinin (yani Siinnet, igtihat ve Icma' 
arasmdaki kar§ilikli ili§kinin) tesisiyle birlikte fikhin ma- 
hiyetinde koklii bir degi§iklik oldu. Fikih, ki§isel bir faaliyet 
olmaktan gikip, kurulu bir disiplin ve onun neticesi olan bilgi 
mecmuasi anlamma geldi, Bu bilgi mecmuasi boylece standart 
bir hale getirilerek objektif (nesnel) bir sistem olarak tesis 
edildi. Fikih, ilim durumuna geldi, ilk merhalede 'insan fikhi- 
m (anlayi§im) kullanmalidir' demek adet oldugu halde, bun- 
dan boyle soylenmesi uygun olan §ey insan Fikih ogrenmeli 
ya da Fikih galigmali' oldu. Fakat (bir disiplin ya da ilim ola¬ 
rak burada biiyuk ’F’ harfiyle yazdigimiz) bu Fikh in muhteva- 
si ne idi? 

Islam metodoloji sisteminin tarn olarak geli§mesiyle 
aym sirada, onun hukuka inhisar ettirilmi§ oldugu anla§ili- 
yor. Fikih boylece hukuk ilmiyle aym sayilmi§ oldu. Bizce, 
Fikih teriminin, Roma Hukukunun ’jurisprudentia’sim kar- 
§ilama iizere benimsendigi §eklinde bazan ileri siirulen iza- 
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hin 81 bu degi§ikligi yeterince agiklamadigi anla§ilmakta-dir. 
Nltekim bu degi§iklik o derecede 6nemli sonuglan olan bir 
olaydi ve Islam Dlni'nin gelecekteki geli§imini oylesine derin- 
den etklledi kl, yukanda belirtildigi gibi, tamamiyla fllolojik 
bir izah, son derecede basit olarak gorunmektedir. O halde biz- 
zat Islamm kendi iginde vuku bulan olaylarda bir cevap ara- 
mamiz gerekir. 

Daha 6nce bu boliimde gordiik ki, ilk merhalede hem 
fikih hem de ilim, dini sahanin butiiniine uygulandi ve akaid, 
ahlak ve hukuk hep bu iki sozciikle ifade edildi. Bununla bir- 
likte daha ba§langigtan itibaren, sozgeli§i, kelamdan ziyade 
hukukla me§gul olundugu goriilecektir. Bunun sebebinin, kela- 
mi ve sirf ahlaki meselelere olan merakm II/VIII. yiizyilda 
oldugu gibi, heniiz tam olarak uyanmamasi oldugu soylenebi- 
lir. Fakat meselelerin fiili durumunun, acil bir talep olarak 
hukuki dii§unceyi gerektirdigi hususu da aym §ekilde soz ko- 
nusudur. Bu hukuki dii§iincenin. ba§langigtan itibaren bir 
okul gali§masi niteligi varsa da, onun, i§ledigi malzemenin 
gergek bir idari ve hukuki gevrede hukuki tatbikatm somut o- 
larak belirlenmi§ durumu oldugunda pekaz ku§ku mevcuttur. 

Fakat bu etkenler yaninda belki de en onemli olam, he- 
men hemen sirf kelami meseleler kar§ismda suskunluga va¬ 
ran mevcut egilimdi. Allah'in mahiyeti hakkmdaki tarti§ma- 
lara en iyl §ekliyle 'aptalca maceralar' goziiyle bakan bu tutu- 
- mun ardmda bilingsiz bir akilyurutme tiirii yatmaktadir. Biz- 
zat Kur'an'm sadece gok az bir kelami doktrini, onun din igin 
gerekli olan enaz miktanm ihtiva ettigi goriilecektir. 'Allah 
hakkmda degil, Allah’in yaratiklan iizerinde dii§unun' veya 
'daha onceki kavimler kader (llahi trade) tarti§malanna 
daldiklan igin yok oldular' gibi kelami du§iinceyi kesinlikle 
engellemeye gali§an hadislerin, sozlu olarak Hz. Peygambere 
kadar gdturulemeseler de, Miislumanlann gok eski tutum- 
lanm ifade ettigi kesindir. Insanin aklim Allah iizerinde kul- 
lanmasi hemen hemen giinahkar bir eylemdir. Bir onceki 
boliimde gordiigiimiiz gibi, bu tutum gaglar boyu Hadis Ehli ta- 


81. I. Goldzlher, ’Fikh’ maddesi. Encyclopedia of Islam, I. baski. 
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rafindan oldugu gibi muhafaza edildi. Fakat ahlaki ve kelami 
du§uncenin nabzi islam camiasinda turn eneijisiyle atmaga 
ba§layinca, Fikih ve $eri’at, akil sozcuguyle ifade edilmege 
ba§lanan sirf rasyonalizmden aynldi. 

Nazari du§iince ve tarti§ma oncesi devirde akil (fikh) ve 
nakil (ilm) birbirini tamamlayan §eyler olarak goruldu. Bu 
nedenle Muslumanlann eskl tutumunda akil ve vahyin ya da 
akil ve §eri'atin birbirinden ayri olmadigmda hig §uphe yok- 
tur. Fakat II/VTII. yuzyilin sonlannda ve III/IX. yiizyilda akil- 
ci Mu'tezile akilla nakil (sem') veya §eri'at arasinda bir kar§it- 
lik bulundugunu ortaya koydu. Bu siralarda hukuk icma’ ile 
tespit edilmi§ ve yasama usulii saptanmi§ bulunuyordu. Boyle- 
ce o, otorite ya da gelenegin bir pargasi olmu§ ve daha once 
gQrdugiimuz gibi, fikih kavrammda bir degi§iklik meydana ge- 
tirmi§ti. Mu'tezile, genel olarak, bu hukuki yapiyi, naklin 
(sem' veya §er) ayrilmaz panpasi olarak ihtiva ettigi ahlaki 
hukum ve ozdeyi§lerle birlikte kabul etti. Fakat onlar hem 
kelamin hem de temel ahlak ilkelerinin insan aklmin ara§- 
tirmasi igin uygun nesneler oldugunu belirttiler; onlara gore, 
'iyi ve kotii', §er'i ya da ilahi kanunla belirlenmi§ olmayip, ak- 
lidir (Tabiati dolayisiyla olan (fisei) ile, ilahi buyrukla 'belir- 
lenmi§ olan' (tesel) arasinda Stoalilarm yaptigi ayirimla kr§.) 
Allah, "kotiiluk oldugu igin" adam oldiimieyi yasaklami§tir, 
"yoksa bu fill, Allah yasakladigi igin kotii degildir. 

O sirada Mu'tezililer hukukun baglayici ve Allah tarafin- 
dan belirlenmi§ karakterini soru§turmadilar, fakat §eri’at 
kavramim onunla smirlandirarak, gergek anlamda onu 
'dogru've 'yanli§' gibi temel ahlak ilkelerinden ve insan akli 
igin hig kisitlanmami§ hiirriyeti savunduklan kelami meta- 
fizikten ayirdilar. Siinniligin sag kanadi buna kar§i gikti. On¬ 
lar ahlak ve kelami da hukuk kadar §eri’at kavrami iginde 
tutmaga gali§tilar. Akla gelince, onlar Mu'tezilenin son bo- 
liimde ana hatlan verilen Ilahi Adalet fikrine kar§ilik Al- 
lah'm Kudret ve tradesini vurguladilar. Allah'm fiillerinin 
akil sahasi di§inda kaldigi tezini degil, Allah’m yapmasi ge- 
reken §eyin insan akli tarafindan takdir edilemeyecegi ve dini 
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gorii§ agismdan Allah'm filllerlnl Iradeslne atfetmenin en 
akillica bir i§ oldugu tezini savundular. Mu'tezililerin saldin- 
si, bdylece, Ehl-Sunnetln a§m kanadimn eski tslamm tarti§- 
ma oncesindeki tutumunu degi§tirmege ve insan aklim agikga 
reddetmege zorladi. 

Uguncii/dokuzuncu yuzyilda ortaya gikan E^'ari kelami- 
nin ula§tigi sentezde hig ku§kusuz bu agidan bir uzla§maya 
te§ebbus edildi. Hukuk ve ahlak ta dahil olmak iizere fiili, so- 
mut hayati etkileyen biitiin pratik meseleler Seri'atm otorite- 
sine ya da Ilahi Emr'e, tamamiyla kelami ve metafizik olan 
butun sorunlar ise akla tahsis edildi. Bu gell§menin en esasli 
bir sonucu, kelamin hukuk ve ahlaktan aynlmasi oldu. Bu, 
daha 6nce bu boliimde ele aldigimiz iizere, ba§langigta birbiri- 
nin ayni olan §eri'atla Din arasmda kesin bir aymmi dogur- 
du. Kelam Usui ed-Dln (Dinin Kdkleri) olarak, ahlaki ve huku- 
ki hukiimler ise §eri'at olarak yerle§tirildi. E§’ari'den naklet- 
tigimiz §u metin bu hususu agikga ortaya koymaktadir: 

(Ilk nesiller) hukuki Qdevler... burada soz edilemeyecek 
kadar gok sayxda cezalar ve bo§anma gibi §eri'at (yani hukuk) 
ydniinden o sirada ortaya gikmi§ olan Dinle ilgili meseleleri 
ele alip tarti§tilar.... 

.... Bu durumda, bunlar hayatm ayrintilarmi ilgilendi- 
ren ve onlann (ilk nesillerin), furu'a ili§kin §eri'ata dahil et- 
tikleri hukuki meselelerdir ve dolayisiyla bu meseleler higbir 
zaman peygamberlerden gelen bir nakil olmadan kavrana- 
maz. Fakat (iman) meselelerinin belirlenmesi igin gerekli usul 
sahasxnda ortaya gikan meselelere gelince, her akil sahibi 
Muslumamn bunlan, akla, duyum tecriibesine ve vasitasiz (za- 
ruri) bilgi vb. ne dayanan genel ve iizerinde ittifak edilen ilke- 
lere dayandirmasi gerekir. Bdylece nakle dayanan, §eri'atm 
(hukukun) aynntilanyla ilgili meselelerin de, kaynagi nakil 
olan §eri’atin ilkelerine dayandinlmasi gerekir. Buna kar§i- 
lik akildan ve tecriibeden dogan sorunlarm kendi temellerine 
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dayandinlmasi ve nakil lie aklm higbir zaman birblrine ka- 
ri§tinlmamasi gerekir. 82 

Mu'tezlleye kar§i, ahlakm yenlden §eri’ata dahil edilme- 
si, gergekte aklm higbir evrensel ahlaki ilke ortaya koymadi- 
gim gosterme giri§imine dayandmldi. Tabii aklllik durumu, 
Hobbes'unklnden pek farkli olmayan bir iddia lie, bellum om¬ 
nium contra omnes (herkesln herkese kar§i bir sava§i) duru- 
muna yol agti. Bu durumda her fert, kendi arzulanna uyan §eyi 
iyi, uymayan §eyi de kotu olarak g5riir. 83 Akll ahlakm, evren¬ 
sel denen, sSzgellmi, 'yalan s8ylemek kotudur’ Qnermesinin 
bile kendi sahte evrenselligini, bu deyi§in her durumda degil, 
gogu durumlarda uygulanabilir olmasmdan aldigi s6ylendi. 84 
Mu'tezililer akilci ahlakm evrenselliginin bu §ekilde inkan- 
na §iddetle kar§i giktilar: 

"Slzin s6ziinuz §una varir: (Aklen) ’iyi've 'k6tu', arzulara 
uygun olma ve arzulan engelleme hususlanna indirilebilir. 
Fakat biz goriiyoruz ki, akilh bir varlik, (zorunlu olarak) hig- 
bir yarar gormedigi $eyi iyi olarak ve iginde yarar bulabilecegi 
§eyi de (bazan) kotii olarak kabul eder... Bir insam ya da hay- 
vam yok olma durumunda goren bir kimse, onu kurtarmayi 
iyi bir flil olarak kabul eder. Halbuki o, bunun yaparken, belki 
de §eri'ata inanmamakta, dvinyada bu fiiilmden dolayi bir ya¬ 
rar da ummamaktadir. Aynca bu adamin, bu iyiligi, insanla- 
nn gozunden uzak olarak yaptigmdan, onlardan herhangi bir 
6vgu de beklemesi soz konusu degildir. Nitekim biz, her (ben- 
cil) saikin yoklugunu farzedebiliriz... Oyleyse 'iyi've ’kotii'nun 
sizin tasvir ettiginizden farkli bir anlamimn bulundugu agik- 
tir". 85 


82. E^’ari, Pis ale Jl tstihsan el-Havz Jl'l-Kelam, ne§r. ve Ing. gev.: Richard J. Me 
Carthy, The Theology of al-Ash'an, Beyrut 1953, ss. 94-95 (Arapca metin). 
Qevirenlerin notu: Annan eserin Tiirkge gevisi igin bkz., EbCi'l-Hasan el- 
E$'ari ve Bir RisalesU gev.: T. Kocyi|it, AUtF. Dergisi, c. VIII, (1960), s. 172. 

83. Fazlur Rahman, Prophecy In Islam (lslamda Peygamberlik), Londra 1958, 
s. 97 (Gazali’nin Ma'aric et-Kuds'iine yapilan atif). 

84. Ahlaki goreceligin (relativism) en agik ifadesi Gazali'nin el-lktlsad JCl- 
t'tikad" inda bulunmaktadir. ss. 73-80. Qevirenlerin notu: Amlan eserin 
Turkge gevirisi igin bkz., ltikatta Orta Yol, gev.: K. I§ik, AUlF. Yay., Ankara 
1971, s. 124. 

85. Ayru eser, s. 78. • 
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Gazali buna verdigi cevapta, saikin pslkolojik bir tahli- 
line giri§mek suretiyle, akilci ahlakin" kendi faydaci agikla- 
masini §iddetle savunur. Onun israrla belirttigi husus; kurta- 
nciyi, tehlikedekl blr canli varligi kurtarmaga iten sebebin, 
her§eyden 6nee, bu §ekilde davranmadigi takdlrde, kendi kuv- 
vetli tabli merhamet duygulanmn bundan zarar gorecegi, ol- 
dugudur. Kurtanci bbylece tehlikedekl §ahsi kurtarmak sure¬ 
tiyle kendi kendini tatmin etmi§ olur. Aynca Gazali, bizzat 
kendisi tehlikede olsa ve birl de kendlsini kurtarabilecek du- 
rumda bulundugu halde, kurtarmaga giri§mese idi, bundan 
ho§nut olmayacagmi du§iinuyor vb. 86 Fakat sirf akil kendi ta- 
bii halinde ahlak ilkelerini uretmekten aciz olduguna gore, 
nasil olur da onun 'mukellefiyetleri (v&cibat) meydana getirme 
gucii' oldugundan soz edilebilir? Her ikisinin de Seri'attan ya 
da Allah’xn taktir ettigi yoldan kaynaklanmi§ olmasi gerekir. 
Gazali boylece kesinlikle §u sonuca ula§ir: "Mukellefiyetler 
(yukumliilukler) akildan degil, §eri’attan kaynaklamr". 87 

Buna gore, ahlak ve hukuk §eri'ati meydana getirir. Fa¬ 
kat bu durumda kelam ne olacak? Bir bnceki bolumde ele 
ahndigi gibi, burada da Gazali, Sunni Sufiligin daha 6nceki 
geli§imini izleyerek bir senteze ula§mi§tir. Kelamin mantiki 
bigimselliginden ho§nut olmadigi igin, Sufilerin metodunu 
Kelamm ortaya koydugu ifadelerle tamamlamaga gali§mi§ ve 
ya§ayan imana layik olmadigim gordugii sirf akli inanglann 
'ya§anmasim' ya da 'kalbe yerle§tirilmesini’ §iddetle savun- 
mu§tur. Ayrica sirf Allah sevgisinde son bulan bir ig annma, 
bir ruhi tasfiye programi §ekline sokulmu§ olan bu sentezin 
§eri'atm gergek anlami oldugunu belirtmi§tir. imamn bu ige, 
kalbe ait olu§una o, Din adini vermi§tir, Bu durumda Din 
Seri'atin 6zu, onun ig ya§antisidir. Dinsiz §eri'at bo§ bir ka- 
buktur; §eri'atsiz Din ise, agikga goruldugii iizere, mevcut ola- 
maz. 


Ancak, Gazali, bu ikisi arasmda zorunlu ve yakm bir 
ili§ki kurdugu halde, Din ve §eri'at hala belli bir ikiligi muha- 


86. Aymeser, s. 79. 

87. Ayra eser, s. 73. 
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faza ettl ve her ikisinin ilk ve asli ayniligi yeniden ihdas edile- 
medi. Nitekim, onun din hakkindaki buyiik eserine §eri'attan 
ziyade^/hyd'u Ulum ed-Din adim vermesi onemlidir. Ondan 
sonra, hie kufkusuz, §eri'ati surekli ruhi temellere ya da 
Gazali'nin de ifade ettigi gibi, (sirf akilcilarm) alabildigine 
serbestligi ile Hanbelilerin duygusuzlugu arasmda nazik ve giig 
olan orta yola dayandxrmakta biiyuk bir hizmet goren yeni tip 
bir dini ilim, yani 'Din'in ig anlamlarinm ilmi' (ilmu esrftn'd- 
Dinjortaya gikti. 88 Fakat ig ve di§ (bettm ve zahir) dualizmi saf- 
di§i edilmedi ve korunan nazik denge Sufilikle §eri'at arasin- 
daki bir gati§manm belirledigi sonraki geli§meler tarafindan 
bozuldu. 

Bundan sonra kelam iki farkli tiire ayrildi: Itikadi ve 
§eklen akli olan kelam ve Suflligin ortaya koydugu nazari teo- 
loji. Ikincisi tamamiyla kendine has bir bigimde, daha sonra 
gorecegimiz gibi, §eri'atla tasawufi 'hakikat' arasmda kesin 
olarak ifadelendirdigi ayinmin himayesi altmda geli§ti. Yii- 
riidiigti yolu ve muhtevasmi onceki bdliimde tasvir ettigimiz i- 
tikadi kelam, Seri'atin akide yapisim yeni felsefi malzeme 
sayesinde yeniden canlandinlan akli silahlarla desteklemege 
devam etti. Fakat hemen o anda da ilm-i kelam'm sahasi soru- 
nu giindeme geldi. Bazilari kelamla metafizigin aynlmasim, 
birincinin kendisini akidenin savunulmasiyla simrlandir- 
masini, ikincinin ise bizzat felsefeye ait problemleri ara§tir- 
masim savundular. 89 Fakat kelamcilann gogunlugu, boyle bir 
§eyin §eri'atin otesinde ve iistiinde bir bilgi dali tesis edecegin- 
den urkerek bu goru§u reddettiler. Boylece onlar, (peygamber- 
lere ait) aklm tabii geli§imiyle ilgili felsefi doktrin de dahil ol- 
mak iizere, 90 bizzat filozoflarin goru§lerinden birgok §eyi al- 
diklari halde, kelamm odevinin 'akide esaslanm akli metod- 
larla ara§tirmak ve yorumlamak degil’, sadece 'akli delillerle 
onlari savunmak' oldugunda israr ettiler. 91 Boylece ortaya gi- 
kan netice §u old u: Dini akide, herhangi bir esasli yorum ya- 

88. Gazalt, thya' Ulum ed-Din, Halebi ne§ri, Kahire 1346/1927, I. s. 93. 

89. lei, Kitab el-Mevakif, Ciircanl ve digerlerinin ?erhleri ile birlikte, Kahire 
1325/1907,1, ss. 40-49. 

90. e§-§ehristanl, Nihayet el-tkdam, s. 463. 

91. lei, age., ss. 36-37. 
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pilmaksizm hem bigim hem de muhteva bakimmdan aym 
kaldigi halde, felsefeden ahnan karma§ik ve kullam§li ibare 
ve deliller siradan kimselerin elde edemeyecegi §ey haline gel- 
di. 

Boylece kelam turn metafizik sahasmi tekeline aldi ve 
sirf du$unceye, alemin ve insamn mahiyetini aklen ara§tirma 
hakki tamnmadi. Bunun sonucunda, Usui ed-Din'in mudewi- 
nl olarak 'en yiiksek §eri’at ilmi' adim aldi. 92 §eri’at boylece 
bir kez daha Din'le ozde§le§tirildi. Fakat bu arada hukuk, ke- 
lamdan ayn olarak geli§mi§ bulunuyordu ve hukukgular dai- 
ma Din'in savunucusu olarak kelamm gegerligini tammi§ bu- 
lunduklan halde, kelamm hangr sorunlan ele almasi ve saha- 
sinin ne olmasi gerektigi konulanni artik hukuk otoriteleri 
belirliyorlardi. 

Kelamci filozof ici'den hemen bir sonraki nesle mensup 
olan fakih e§-§atibl (olm. 790/1388), hukuk felsefesi ve fikih 
usulii uzerine Kitabul-Muvajakat adli bir eser yazdi. O, sirf 
tman'a (Din'e) alt meselelerin fikih ilminden ayrilmasi gerek- 
tigini sadece savunmakla kalmadi, sirf nazari ve fikri tarti§- 
malan da §eri'ata aykiri ve dolayisiyla kelam sahasimn di- 
§inda olduklan igin kotuledi: 

"Hukuku kendisine dayandirabilecegimiz fakat iizerinde 
tarti§mamn fiili yasamada ihtilafa yol agmadigi fikih usulu- 
niin her meselesi hakkmda herhangi bir kesin goru§il savun- 
mak veya reddetmek tamamiyla fuzulidir... Bu durumda... 
(Ehl-i Siinnetle Mu'tezile arasmdaki) tarti§ma, kelamm tesis 
ettigi bir ilkeye dayanan akideyle ilgili bir tarti§madir, halbu- 
ki o, vacip ve haram olma, §eylerin kendisine ait niteliklere 
dayandinlabilir mi (ba§ka bir deyi§le, tabii akil vasitasiyla 
ke§fedilebilir mi?), yoksa onlar §eri'atm emirlerinden mi 
kaynaklanmaktadir?.. gibi hukuki ibarelerde de ifadesini bul- 
maktadir... " 93 

§atibi yine hukuk konusunda degil, bizzat §eri'at hak- 


92. Aym eser, ss. 43-46. 

93. e§-5Jatibi, Kitab el-Muvafakat, Kahire 1302/1884, s. 45. 
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kinda funlan sQylemektedir: 

"Fill igin bir temel te§kil etmeyen herhangi bir meseleyi 
ara§tirmayi §eri'atm ortaya koydugu delillerden higbiri tav- 
siye etmemi§tir. Fiillerden kasdim, hem zihni hem de bedeni 
fiillerdir" (c.I, s. 46). "Filozoflar, felsefenin esasinm genel ola- 
rak varolan §eyleri (mevcudati) ara§tirmak oldugunu iddia 
ederler... Oyleyse bunlar, genel olarak her bilginin mutlak su- 
rette tavsiye edildiginin delilleridir. Buna cevap, bu genel tav- 
siyenin gergekte belirli bir §eyi ifade ettigidir” (s. 52). "$eri'atla 
ili§kisi bulundugu iddiasmda olan, fakat dogrudan dogruya 
bir fiili kazandirmayan ya da Araplarca bilinmeyen her bilgi 
daliyla ilgili olarak ta durum bdyledir" (s. 54). 

§atibi, devamla, mumkun oldugunca dogrudan dogruya 
ve ameli olmasi gereken -sadece hukukla ilgili degil, genel ola¬ 
rak- ilmi tarifleri ara§tirmanm yararsiz oldugunu ve §eri’a- 
tin sinirlarx di§inda kaldigmi iddia eder: Bir yildizi 'tabii me- 
kam gdkkuresi olan basit daire §eklinde cisimdir’ vb. yerine, 
'geceleyin gdrdugiimuz (x§ildayan) nesnedir’ §eklindeki tarif 
gok daha iyidir... 

§u ana kadar ortaya konulan hudhslar §unlardir: 1) Ba§- 
langigta §eri'at ya da §er' kelimesi nispeten az kullamldigi 
halde, onun kullamli§i, hareket noktasimn Allah ya da insan 
olmasina uygun olarak Din kelimesinin kullamli§iyla aym 
olgudedir; 2) §eri'at kelimesinin yaygm oldugu 6nemli nok- 
tayi, 'ahlak ilkelerini ve ameli kurallari meydana getiren akil 
mi yoksa §eri’at midir’ tarti§masi belirlemi§tir; 3) bu nedenle 
§eri'at kelamdan ziyade hukuka uygulanmaga ba§landi ve ke- 
lam da akli delilleri kullandigi igin §eriat yerine Din kelime- 
siyle ifade edildi; 4) daha sonraki geli§mesi sirasinda, kelam 
bir kez daha §eri'at sahasma girdi ve hatta en yiiksek §eri’at 
ilmi oldugu iddiasmda bulundu; fakat nihayet 5) gergekte hu- 
kuk kelamdan bagimsiz olarak geli«pmi§ti ve ikisi arasmdaki 
gergek ve canli bir halkayi olu§turmak sadece gug olmayip, 
gergekte hukukgular da 'hukukun en list duzeyde §eri’atm te- 
zahiiru' oldugunu iddia etmekte, hatta kelami ve diger mu§te- 
rek ve yardimci inceleme ve bilimleri kesinlikle engellemekte 
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idiler. 


Selejiyeci Islahat: ibn Teymiye 

Islamda dini hayati belirleyen ve IV/X. yiizyildan itiba- 
ren giderek artan olgude onu kendlleri arasmda payla§an d5rt 
buyiik akim, yani Akilcilik, Sufilik, Kelam ve Hukuk, sadece 
§eri’at gibi kapsamli blr dini kavram altmda birle§tirilip, bu- 
tunle§tirilebilirdi. Bununla birlikte, daha onceki tarihi agik- 
lamalanmizm da gosterdigi gibi, bu kavram, herkes tarafin- 
dan kullamlir bir hale geldigi andan itibaren, akilcilarca 'ak- 
lin ziddi' olarak kullamldi ve hukukla aym sayildi. Daha son- 
ra tasawufi hakikatin ziddi olarak Sufilerce kullamldi ve hu- 
kuka verildi. Kelamcilar ise, biraz 6nce g&rdugumiiz gibi, ilkin 
onu, 'hukuku kelamdan ayirmak igin’ kullandilar, ancak bu 
kavram zamanla yava§ yava§ ikinciye de verilir duruma geldi. 
Bu tarzda kullanilan §eri’atla, akil, akilcilarm kullandigi 
§ekliyle §erl'at ve tasawuf §eyhlerince kullamldigi §ekliyle 
tasawufi hakikat arasindaki' pati§ma agiktir. Fakat sunni 
gevrelerde kelamla hukukun temelleri arasindaki gati§ma da 
daha az derin degildir, ancak bu husus, kelamm agikga huku¬ 
ku savunmak uzere bir evrim gegirmi§ oldugu iddia edildigi 
igin pek o kadar agik olmayabilir. 

Son bdlumde gordugiimuz iizere, Mu’tezilenin 'kulun ira- 
de hurriyeti doktrini' ile hadisgilerin Allah’in kudreti lehinde 
takmdiklan tutumu siinni agidan terkip ederken, E§’ari, Al- 
lah’in iradesini ve O'nun kulun flilini yarattigi hususunu vur- 
gulami§, ancak bu arada kulun sorumlulugunu da korumaga 
gali§mi§ti. Yakmdan incelenince, E§'ari'ye "tannci determi- 
nist" denemez, giinkii o, kulun iradi ve gayr-i iradi fiillerini 
agik bir bigimde birbirinden ayirmaktadir. 94 Nitekim E§'ari' 
nin, Allah'm kulun biitun fiillerini (hatta butun olaylan) tra- 
desi vasitasiyla yarattigi §eklindeki goru^iinun determinizm 
ve irade hurriyeti sorunuyla higbir ilgisi yoktur. Onun iddiasi 
sadece 'Allah’m Kudret ve Iradesi olmadan higbir §eyin vuku 


94. E?'ari, age., (Kitab el-Luma'), s. 41. 
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bulmadigi'dir. Buna ragmen hem E§'ari hem de onun takipgile- 
rl, insanm (Allah tarafmdan yaratilmi§) fuller ini 'kesbetmesi 
(kazanmasi)’ g6ru§lerini izaha zorlandiklannda, meseleyi, 
sank! insan ve Allah, fiillerin yaratilmasinda rakip giigler- 
mi§, biri otekinin yerine konabilirmi$ gibi, ele almi§lardir: 
Bu suretle onlar, Allah'in iradesi lehine kulun iradesinin et- 
kinligini inkara gittiler ve fiillerin meydana gelmesini sirf 
kulun iradesinin bir 'vesile olmasi' ya da 'yandagi' §eklinde 
tammladilar. Yine gordugiimuz gibi, hem filozollann 'tabii zo- 
runluk goru§ii' hem de Sufilerin Allah'm Tek Mevcut oldugu' 
g6ru§uyle teyid edilen bu doktrin, daha sonraki iki yiizyil sira- 
sinda, gergek bir kati kadercilik doktrini §eklinde geli§me 
gosterdi. Bu, diger iki E§’ari goru§le daha da kotii bir hale so- 
kuldu. Once, Allah'i Mu'tezilenin basilica konulanni te§kil 
eden ’amag’ (kasd) ve 'adalet' gibi benzeri kategorilerin ustune 
gikarmak igin E§'ariler, her ikisinin de Allah'a isnadim red- 
dettiler. Ikinci olarak, cevher-i ferd (atom) goru§lerinde, E§'a- 
riler, sebepliligi ve onunla birlikte nesnelerde sabit olan im- 
kan ya da gugler (kuwetler) fikrini inkar ettiler. 

Fakat 'hukuk' adina layik higbir hukuk bu kavramlara 
dayandinlamaz. Hukuk, insanm hem ozgur hem de etkin ol- 
masini §art ko§ar. Insanm nesnel giigler ve kudretlere sahip 
olmasim ister, Ayrica, Seri'at denen ilahi hukuk kavrami da, 
hem amag hem de adaletin Allah'a isnat edilmesini gerektirir, 
yoksa turn Ilahi Emir ve Nehiy fikri yerle bir olur. Hatta Al¬ 
lah'm Irade ve Etkinligini §eri'ati ya da Emri yerine koyarken 
Kelam ve Suflligin (ve felsefenin) giri§tigi i§birligi, Ortagagda 
Islamm dini tarihinin biiyuk bir bdlumunu teskil eder. 

Yukarida Jslamm biitunle§tirici dini gucuniin ilk belirti- 
si olan Gazali’nin giri§tigi terkip te§ebbusiinu kisaca tasvir 
etmi§tik, Fakat Gazali'yi yonelten saik aslmda §ahsi arinma 
ve takva oldugu igin, yaptigi terkibin de kesinlikle §ahsi bir 
karakteri bulunmaktadir. Onun kelam ve hukuku duzenleme- 
si, esasta onlara §ahsi bir anlamlilik ve derinlik vermekten 
ibarettir. Onun eseri olmadan, hig mubalagasiz , Sufilik ve fel- 
sefi akilcilik Islam! ozniteligi pekala silip supurebilirdi. Fi- 
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lozoflarm Ilk Sebep'lne ve ilk Muharrik'lne kar§i, Gazali 
Kur'an'm Emr'ini on plana koydu. Kelamcilann tabirlerine ve 
Sufilerln vahdet-i viicuduna kar§i, "talep eden ve yerine geti- 
ren, gergek limit ve korkuyu ilham eden canli Allah"i yeniden 
canlandirdi. 

Gazall'nin eseri, bir yandan kelamla tasawuf, 6te yan- 
dan hukukla tasawuf arasmda iki tarafli bir terkip olarak 
nitelendirilebilir. Gazall'nin lslahatimn §ahsl karakteri ile 
mukemmel bir uyum halinde olan tasawuf, merkezde yer al- 
maktadir. Fakat Gazali siinni kelamm muhtevasinx diizenle- 
medigi gibi, yine §ahsi takva ile me§gul oldugundan, kelami 
cicidi olarak hukukla irtibata sokmami§tir. Nitekim o, huku- 
ku da ciddiye almami§ gorunuyor. (^unku §eri'atm, §ahsi bir 
anlayi? ve kabullenmeyle temellendirilmi§ olmasi gerekse de, 
§ahsi olarak kalmasi miimkun degildir. Nitekim hukuk aslin- 
da §ahsl olmayan bir olgudur. Bununla ilgili olarak, Gazall - 
nin buyiik eserini §eri'ata degil, Din'e hasretmi§ oldugunu, bu 
gercegin giiciinu yeniden idrak ederek hatirlayabiliriz. VII/ 
XIII. yuzyilda mevcut olan dini giigler dengesinde, HadisQiler 
(Ehl el-Hadis), soziinu ettigimiz akimlardan higbirine mensup 
olmayan, fakat ortami gozleverek ve bekleyerek duran tek 
ziimre idi. Nasil ki onlar, islamda daha ilk dini a§amada E§'a- 
rl'nin gerisindeki bu giigler §eklinde ortaya giktilarsa, §imdi 
de, kendi saflanndan Takiyii'd-Din b. Teymiye (661-728/1263- 
1328)'nin dinamik ki§iligi dogdu. 

Gergekten de her kritik noktasmda on plana gikan ve du- 
ruma hakim olan giicun, o sirada resmen tesis edilen 'siinnilik' 
olmayip, daha ziyade her kav§akta olu§umunu hemen takiben 
kendisini Siinniligin hammaddesi olarak ortaya koyan bir 
§ey oldugu hususu, tslamin dini tarihi hakkmda garip ve gar- 
pici bir gergektir. Tek ba§ma bu giig, tasviri mumkiin olmayan 
bir §eydir ve daha iyi bir ad bulunmadigi igin de ona bizzat 
Miislumanlarca Ehl el-Hadis veya Ehl es-Siinne gibi isimler 
verilmi§ ve modem batili bilginlerce 'muhafazakar' veya 'ort¬ 
hodox' olarak tamtilmi§lardir. Fakat Ehl el-Hadls ya da Ehl 
es-Sunne, belli bir ziimre, firka ya da hizbin adi degildir; ve 
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eger blr 'ortodoksluk' ya da 'muhafazakarlik' varsa, bu, mu- 
hakkak kl, o sirada ustunluk kazanmakta olan bir akimdir. 
§uphesiz blr Qlgude bu, biitun geli§en dinlerde de boyle olmu§- 
tur. Fakat Hristiyanlikta, hatta Hlndulzm gibi gok az madde- 
le§tlrilmi§ bir dinde, zirvesine yerle§en yen! unsurlarla blr 
dalga gibi her yanrni saran bir §ey bulundugu halde, Islam siin- 
nlllginin zaman zaman tslarmn ta kalbinden gikan eneiji bi- 
rikimlerinin yeniden yaratilan olu§umlannda geli§tigi gorii- 
luyor. Bu, yeniden canlanan bir selefiyecilik (fundamenta¬ 
lism) ve llericiligin (progressivism) ayirdedilemez bir kan§i- 
mi §eklinde belirlenmi§tir: tabir caizse, o, kendi kendisini ha- 
reket ettirmekle degil, kendi iginde hareket eden §eyi gozetle- 
mek, diizenlemek ve ozumsemekle geli§me gostermi§tir. O, ter- 
kibi bir faaliyettir ve V. Bfllumde ifade ettigimiz gibi, 'sunnili- 
gi' belirleyen de i§te bu karakterdir. 

Ibn Teymiye'nin programi esasta §eri'atm yeniden ifade 
edilmesinden ve dini degerlerin tasdikinden ibarettir. §eri'at 
kapsamli bir kavramdir ve bu haliyle Sufi'nin manevi haki- 
katini, filozof ve kelamcimn akli hakikatim (akl) ve hukuku 
igine alir. Onun bu 'her§eyi igine alma' niteligi bigimsel ve top- 
layici olmayip, bu iigunun kaynagi olan bir dini nitelige i§a- 
ret etmektedir. Nitekim 'nakil've 'akil' ayirdedilebilir, hatta 
birbirine kar§it olabilir, fakat §eri'atla 'akil' anlamli bir 
bigimde birbirine kar§it olamaz: "Bir delilin akli olmasi ya da 
nakle dayanmasx 6zunde bir tekdir ya da takdir konusu degil- 
dir, ylne o, bizzat dogruluk ya da yanli§ligin da guvencesi de- 
gildir. 'Nakil' higbir zaman 'akildan' ayrilamasa da, onlar bil- 
gi elde etmenin ba§lica yollandir. Fakat bir §eyin §eri'at dege- 
ri olmasi, bir §eyin akli olmasma gegerli bir §ekilde engel ola¬ 
maz..." 9 . 5 

Aym §ekilde, tamamiyla zahiri, kendi ig temellerinden 
aynlmi§ hukuk hukiimlerinin ve kararlanmn bir mecmuasi 
olarak §eri'at kavrammm da reddedilmesi gerekir. Bu ikilik, 
Tasawuf hareketi tarafmdan yaygin bir hale getirildi. Aksine 

95. Ibn Teymiye, Muvafakat Sarth el-Ma'kul li-Sahih el-Menkul, Kahlre 1321/ 
1903, l, s. 48 (aym yazann Minhac es-Sunne adli eserinln kenannda basil- 
rmjtir). Bfitun bu kitap, gergekten de, bu konuya hasredilmi§tir. 
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§eri'at, hukuku mumkun ve adil kilan, hukuki ve manevi olan 
hususlan canli bir dini butun igine sokan §eydir. Hallac’in 
katliyle ilgili ge§itli gorii§ler uzerinde fikir yuruturken (bkz. 
Sufilik hakkindaki bolum), Ibn Teymiye, kendisinin, genel- 
llkle benlmsenen goru§un aksine, SufiUge esas itibariyle kar§i 
olmadigi gibi, onun hukuk kadar dinln gerekli bir pargasi ol- 
dugunu benimsedigini agikga gdsteren onemli ve ilgi gekici bir 
pargaya yer vermektedir: 

"(Hallac’m haksiz yere katledildigi g6ru§unde olan) bu 
kimseler iki zumre te§kil ederler. Bir ziimre onun haksiz yere 
olduruldugunu soyleyerek... §eri’ati ve §eri'atm savunuculan- 
ni du§man olarak goriirler... Bazilari da, Hallac'i oldiirduk- 
leri inanciyla butun fakih ve bilginlere kar§idirlar. Bunlar. 
'biz bir §eri'ata ve bu §eri’ati nakzeden bir hakikata sahibiz' 
diyen kimselerdir. Bu tarzda konu§an kimseler, (bir yandan) 
Allah’m ve resulunun kelammda, bir yandan da halk tarafm- 
dan kullamldigi §ekliyle §eri'at sozcuguniin anlamlanndaki 
farkliligi agikga anlamazlar. Nitekim onlardan bazilan §eri'- 
atin kadi'mn kararlarina verilen bir ad oldugunu du§untirler; 
hatta onlardan bir gogu bilgili bir kadi ile cahil ve zalim bir 
kadi arasmda ayirim da yapmazlar. Daha da kotusu, halk, 
sviltamn herhangi bir buyrugunu §eri'at gibi gorme egilimin- 
dedir; halbuki hig ku§kusuz bazan hakikat, sultanm buyrugu- 
na fiilen aykindir. 

Bizzat Hz. Peygamber §unlan soylemi§tir: ’Sizler ihtilaf- 
lanmzi bana'getiriyorsunuz; fakat sizlerden bazilan kendi 
davalanni digerlerinden daha iyi ifade guciinde olabilirler. 
Ben ancak bana getirilen kamta gore karar vermek zorunda- 
yim. Eger ben, karde§iniz lehine herhangi birinizin hakkini 
yiyecek olursam, karde§iniz boyle bir §eyi kabul etmesin, 
gunku bu durumda ona bir parga cehennem ate§i vermi§ olu- 
rum'. Bu duruma gore, kadi, oniinde bulunan ifade ve delillere 
bakarak karar vermi§tir, halbuki aleyhinde karar verilen ta- 
rafm da ortaya konmami§ bazi delilleri pekala bulunabillr. 
Bu gibi durumlarda kadi'mn karanmn infazi zorunlu olsa da, 
gergekte §eri’at zahiri hukukun tam kar§itidir. Qogu hallerde 
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batin! hakikat bazi kimselerin gbrdiigunden farklidir... Bu du- 
rumda, batini hakikatm, zahirl hakikatlarm ziddi oldugu 
sOylenirse, bu dogrudur, fakat batin! olana Haklkat've zahirl 
olan §eylere de '§eri'at' demek, dile ait bir meseledir. 

Fakat 'Hakikat'm mutlaka 'batmi' oldugu, $eri'atin de 
sadece zahirl hususlarla ilgili bulundugunu kabul eden kim- 
seler vardir. Bu, tipki 'iman'la yanyana kondugunda 'islam’in 
zahirl fiiller anlamina gelmesine benzer, halbuki iman'dan, 
'kalpte bulunan §ey' kastedilmektedir. Bu durumda, bir kimse 
yanyana getirmek suretiyle Islam Seri’atindan ve imamn ha- 
kikatlan'ndan s6z edebilir ve bdyle bir aymm teknik bakim- 
dan gegerli olabilir. Fakat herbiri tek ba§ma kullanilinca, 
batini hakikat olmadan sadece Seri'ata sahip olan kimseye 
hakli olarak rnu'min denemeyecegi gibi. §eri'atla uyu§mayan 
sade bir 'hakikat'e sahip olan kimse de, birakm Allah'm mut- 
taki velisi olmasmi, bir Musliiman bile olamaz. 

Bazan §eri'attan, Seri'at hukukgulanmn kendi igtihat- 
lanna dayanarak sdyledikleri sdzler anla§ilir; 'hakikat'la ise, 
Sufilerin 'muka§efe yoluyla elde ettikleri §eyler' kastedilir. 
Hig ku§kusuz her iki ziimre de hakikat arayicilandir; onlar 
bazan dogru, bazan da hatahdir; oysa onlardan higbiri Hz. 
Peygambere kar§i gikmak istemezler. Her iki zumrenin de bul- 
gulan birbirine uyuyorsa, diyecek bir s6z yoktur. Yoksa onlar¬ 
dan higbiri §eri'atin agik bir delili olmadan sirf kendilerinin 
iilenmesi gerektigi iddiasinda degildir". 96 

Bu kapsamli ruh igerisinde §eri'at kavramim belirledik- 
ten sonra, kelamla hukuk arasinda gergek ve canli bir miina- 
sebet tesis etmek gerekir. Bunun nedeni birincinin kuru ibare- 
lerden ibaret kalmamasi; ikincinin ise bo§, kati ve cansiz bir 
kabuk olmamasidir. Fakat boyle bir §eyi yapmak igin, Kelam'i 
yeniden deyimlendirmek gerekmektedir. Hatta ibn Teymiye 
kendi teolojisi igin Kelam sozciigunu kullanmayip, ona gogun- 
lukla 'Tevhid tlmi' adim vermektedir. Nitekim Kelam’a kfiklii 
yenl bir y6n veri lmesl de gereklidir, zira 'resmen' benimsen- 

96. Ibn Teymiye, el-lhticac bi'l-Kader, Res&il i<;inde, Kahire 1323/1905, II ss. 

96-97. 
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mi§ olan kelamm kabul edip geli§tirdigi tlahi trade (kader) 
gdriifu dini/ahlaki hayati tehlikeye du§urmu§tur. Allah'm her 
§eye giicii yeten trades! ile O'nun Buyruk Sahib! olarak !§levi 
arasmda kesin blr ayinm yapilmasi gereklidir. Eger din! in- 
ancm birinciye Ihtiyaci varsa, iklncisi de din! faaliyetin mih- 
veri demektir: "tlahi Kudret ve trade hig kimse igin Allah'a ve 
yaratiklanna kar§i kullamlacak bir delil degildir.... Buna 
g6re, kader bir iman konusudur, fakat o, bir delilin onculii ola- 
maz; kadere inanmayan bir kimse Mecusiler (yani tkiciler) 
gibidir, fakat (fiili alanda) ona dayanarak delil getiren kimse 
ise Mii§rikler (Hz. Muhammed’e kar§i, eger Allah dileseydi, 
mu§rik olmayacaklanm ileri surenler) gibidir”. 97 

Ahlakl gev§ekligi arttirmakla ozellikle suglu olan. Su- 
filerin §u g6ru§udur: "Allah'm tradesine tanik olan kimse ar- 
tik kendisini Allah'm Errir’i ile kayitli hissetmez". Bu, Yahudi 
ve Hristiyanlarm da reddettigi ve hem aklen hem de dinen im- 
kansiz olan bir kiifurdur. 9 ® Fakat bu olumsuz felsefenin kav- 
ramsal temeli, tabir caizse, Allah’x ve insani birbirinin rakip- 
leri gibi gorerek. biitiin sahayi Allah'a tahsis eden ’resmi ke- 
lam' tarafmdan saglandi. Bu suretle kelamcilar, dini hayatin 
kaynagi olan tlahi Emirler'e kapilarim kapadilar. tbn Te>Tni- 
ye bu mtinasebetle hig degilse iyilik ve kotuluk, tlahi Emirler 
ve Nehiyler (yasaklar) fikrini canli bir dini kuwet olarak mu- 
hafaza eden Mu'tezileyi Ovmektedir. 99 Bu, hakkindaki genel 
kanaatin aksine, biitiin g6rii§lere olaganiistii bir tarafsizlik ve 
agikfikirlilik gosteren ve siirekli olarak 'hakikat sadece bir 
tek ziimrenin mail olmayip, her ziimrenin onda payi vardir' 
gibi beyanlarda bulunan tbn Teymiye'nin hususiyetini te§kil 
eder. 

Buna uygun olarak, tbn Teymiye, tslam kelamina tlahi 
davram^m amagli oldugu gorii§iinii yeniden yerle§tirmi§tir. 
Bu doktrin, 'Allah'm.irade giicii ile yaratiklanna benzemeyi- 
§ini' uzla§tirdigi igin E§'arilik, Maturidilik ve Zahirilik ta- 
rafmdan biiyuk b ir gayretle inkar edilmi§tir. Bu amaglihk Al- 

97. tbn Teymiye, el-trade ve'l-Emr, Resa’il i^inde, Kahire 1323/1905, 1, s. 348. 

98. Aymeser, I, s. 341. 

99. Ayra eser, I, ss. 334-335. 



160 


i SLAM 


lah'm, lnsanm kaderinde bir yerinin bulunmasi demektir. Bu- 
radan o, dogrudan dogruya 'Buyruk Sahlbi olan' ya da ’§eri’at 
koyan’ Allah fikrlnl gikarmaktadir. Ibn Teymiye daha sonra 
Allah'm trade ve Hikmetinin yerine g6re anlamli oldugu saha- 
lan ayirdetmege gali§ir. Allah'm trade ve Kudreti etkin Sebep 
(fd'il illet), fakat O'nun Emrl ya da §eri'ati ise faaliyetinin 
amagli (gal) sebebidlr. 100 Allah’m kudreti inkar edilmemeli- 
dlr, giinkii varolan her §ey O'nun vasitasiyla var olur, ancak 
olaylan bu tarzda agiklamak, etkin sebebin varligmi dogrula- 
mak, gozleri gerlye 'ba§langica' gevirmektir. Allah’m §eri'at, 
Hikmet ve Buyrugu ise ileriye, 'hedef ve 'amaca' yonellktlr. 101 

Ibn Teymiye, Ehl-i Sunnetin kelami ibareleri ile huku- 
kun faraziyeleri arasmda temelde mevcut olan gati§maya hig 
sakmmadan i§aret etmektedir: "Kendi kendisiyle geli§kiye 
dii§en bir gok hukukgu goreceksin. Boylece onlar, (kulun) kud¬ 
reti ve etkinligi (istita'a) fiilden (8nce olmayip), Allah tara- 
findan fiille birlikte yaratilmi§tir, demek suretiyle sirf Al¬ 
lah'm Kudretini kabul eden kelamcilarla birlikte du§ununce, 
bu hususa katilirlar. Fakat konuyu hukuk agismdan ele ahn- 
ca, Emir ve Nehyin (yasagin) esasi olan insan kudretinin 5nce- 
ligini (ve hurriyetini) tastik etmek zorunda kalirlar. 102 Kulun 
kudreti ile tlahi Kudret, nitekim, kulun fiilini belirlemek ve 
meydana getirmek agismdan kar§ilikli olarak birbirini di§a- 
nda birakan rakiplerdir. §eri'atin herhangi bir §ekilde imkan 
dahiline girmesi igin hiir bir failin bulunmasi gerekir. Eger 
miimkun olanla fiili olan aym uzantida ise, Kur'an'in "kendi 
imkanmiz nispetinde Allah'tan korkun" §eklindeki beyam- 
nm, "Allah'tan korktugunuz olgtide korkun" §eklinde yorum- 
lanmasi ve Hz. Peygamberin "size bir §eyl emrettigimde gucii- 
niiz nispetinde onu yapmaga gali§in" §eklindeki soziinun de 
'size bir §eyi emrettigimde, yaptigmizi yapm' §eklinde kabul 
edilmesi gerekir ki, bu, gergekten de sagma bir 6nermedir. 102 


100. Bu, Ibn Teymlye'nln Muvqfakat Sank el-Ma'kul li-Sahih el-Menkul've el- 
lhtlcac bl’l-Kader, s. 91 adli eserinde Mu’tezile lie E?’ariyye arasmda one 
siirdugu sentezdir; yine bkz., Meratib el-trade, Resa'il ginde, II, ss. 70-71. 

101. Ibn Teymiye, el-thticac btl-Kader, s. 91. 

102. tbn Teymiye, el-trade ve’l-Emr, s. 361, satir. 20 vd. 

103. Aymeser, s. 361, satin 15 vd. 
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Muhakkak kl, mCimkun olan, Insan agismdan mumkun olan- 
la aym uzantida degildir. Ancak bundan, 'gergekte higbir §eyln 
Insan agismdan mumkun olmadigi' sonucunu gikarmak ta 
sagma olacaktir. 

lbn Teymlye'nin etkisi, onun blzzat kendi Sgrencilerine 
smirli olarak kaldi ve bir hareket §eklinde ortaya gikmadi. 
Bununla birlikte, uzun vadede, tedrici olarak din aydmlann- 
dan suzulerek, XII/XV1II. yuzyil Vahhabi hareketi onun belki 
de en te§kilatli ve muhte§em tezahurlerinden sadece bir tanesi 
oldu. VIII. Bdlumde, Sufiligi ele alirken benzeri hareketlerin 
daha sonra Sufilik iginde nasil geli§erek tasawufi dil§unce ile 
tatbikati Sunni tslama yakla§tirdigmi gorecegiz. Gergekte en 
guglu Qmegini lbn Teymiye'ninki te§kil eden yaygm bir egilim 
gdrulmektedir ve bu egilim nihayet modem Batimn etkilerini 
Cizerinde hissetmeden hemen 6nce Islama hususiyetini veren 
ge§itli gdruniimdeki yenilik hareketleriyle sonuglandi. Bu, bir 
gok modem Batili bilginin, birden fazla noktada tbn Teymi- 
ye'nin etkisinin gug birikimi igin dnemll bir i§aret oldugunu 
mu§ahade etmelerinin nedenini agiklamaktadir. Biz bu giig bi- 
rikimini, Modemistler-dncesi Islahat Hareketleri bdlumunde 
(XII. Bdlum) ele alacagiz. 


$eri’at ve Hukuk 

Gazali'den lbn Teymiye'ye kadar vuku bulan dini geli§- 
meler, hukuk ilmini gdzle gorulur bir bigimde etkiledi. IV. B6- 
lumde tarihgesini verdigimiz hukuk nazariyesi, kendisini, ta- 
mamiyla kanun yapma ve Kur’an ile Siinnetten bazi hukuk hti- 
kumleri gikarma mekanizmasmi tespit ve inceleme gfirevine 
verdi. Fikih Usulu i§te bu mekanizmadan ibaretti. Fakat artik 
hukukun ahlaki/dini temellerini -§eri’atin amaglarmi (mekd- 
sid e§-§er') ya da '§er'i yiikumluluklerin sirlanm' (esrar et-tek- 
lif) ele alip inceleyen bir hukuk felsefesi geli§tirilmi§ bulunu- 
yordu. VIII/XIV. yuzyildan XII/XVIII. yiizyila kadar bir dizi 
parlak bilgin ve du§unur, Islam hukuk sisteminin akli, ahlaki 
ve manevi esaslanm ortaya gikarmaga gali§ti. I§te bu nedenle 
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Ebu ishak e§-§atibi kendi hukuk felsefesinln cesede ruhunu ve 
(hukukun) di§ kabuguna gergek bziinu’ verdiginden soz eder. 104 
ibn Teymiye'yl l§lerken gordtigumiiz gibl butun bu hukuk felse- 
felerlnin ana meselesi de ahlaki yuktimlulugun ilahi Kpdret ve 
iradeye nasil bagli oldugu ve gergekte birincinin zaruri olarak 
ikinciden nasil dogdugunu kamtlamaktadir. 105 

§eri'atin kendisi, 'kalbin fiilleri lie zahiri fiilleri' uzla§- 
tirmak §eklinde tammlanir. 106 Nitekim o Insana ait olan 
ilahi emirlerin, her §eyden 5nce ahlaki niteligi oldugu agik bir 
bigimde kabul edilen emirlerin, toplamidir. O halde §eri'at 
belli ve 6zel bir takim hukiimlerin fiili ve bigimsel bir mecmu- 
asi olmayip, 'iyilik'le ayni simra sahiptir. Fakat, gariptir ki, 
elde mevcut bulunan fikih mecmuasim -dort fikih mezhebi 
temsilcilerinin ilk fiili yasama te§ebbiislerini- yeniden du§u- 
niip ifade etmeye pekyana§madi. Bunun ana nedeninin, bu hu- 
kuka, Kur'an ve Siinnetin ilkelerinden zorunlu olarak cikmi§ 
ve ayrica tcma' tarafmdan kutsalla§tirilmi§ nazanyla bakil- 
masi oldugu anla§ilmaktadir. IV. Bolumde soyledigimiz gibi, 
icma' kesin olarak kabul edildi, ’ictihad kapisi' kapandi ve do- 
layisiyla, ne kadar cesaretli olursa olsun, higbir dugiinur ic- 
md'a dokunma cesareti gOsteremedi. 

Yine IV. Bolumde i§aret ettigimiz gibi, IV/X. yuzyilda 
icma'm kesin olarak kabul edilmesinin gerisindeki saik bu 
hukuki sisteme sureklilik ve istikrar saglamakti. Zira o, 
te§ekkul devri sirasmda biiyuk gati§malardan ve tarti§ma- 
lardan gegmi§ti. Fakat zamanla bu sistem katila§ti ve onun 
katiligi sadece bir takim mantik oyunlariyla yumu§atildi. Bu 
mantik oyunlanysa, onu daha da etkisiz kilmaga ySneldi. 
Yine ba§lica bu katila§ma i§leminden oturii Ortagaglarda 
diinyevi otoriteler, zaman zaman §er’i hukuku tamamlayan, 
zaman zaman da onun yerini alan Kanun adiyla bir diinyevi 
hukuk mecmuasi meydana getirdiler. ilahi Hukuk kavrami bu 
suretle simrlanmca, ona ve §er'i hukukgularm itibanna aci 

104. e§-!yatibi, age., I, s. 5, satir: 14. 

105. 5yah Veliyullah ed-Dihlevi, Hiiccet Allahel-Bahga, Kahire 1322/1904, I, ss. 
16-19 (bu ’dini ve ahlaki' yukumlulukleriri llani Kader'den akip celdiei ile 
ilgill baltim). 

106. e§-§atibi, age., s. 16, son satir vd. # 
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bir darbe indirildi. 

islam hukukunda (IV. Boliimun sonunda ifade ettigimiz) 
'ahlaki've 'tamamiyla hukukl olan' arasmda gergek ve etkili 
higbir sinxrm gizilmemesi de hukukun degi§tirilemez sayF- 
masma katkida bulunmu§ olsa gerektir. Fakat bu iddia gok 
daha Ileriye goturulebilir ve Islam hukukunun ilk yaratici 
devri igin hig bir §ekilde gegerli olamaz. Nitekim islam huku- 
ku kitaplan ahlaki nitelik ta§iyan konularla doludur ve s5z- 
gelimi, 'niyet' kavramim sadece hukuki agidan degil, derin bir 
bigimde dini ahlaki agidan da uzun uzadiya ele almaktadir. 
Fakat bu, genel olarak, dogru ve yanli§ fiiller kar§isinda kes- 
kin bir duyarlilikla ahlaki unsurlan canli tutmu§tur. Her 
gagda insanlik igin canli bir ahlak duygusu, yeterince ustaca 
ve etkin bir bigimde hazirlanmi§ hukuktan daha iyidir. Nite¬ 
kim Modem Islami ele aldigimizda (XIII. Bolum) agikga g6rii- 
lecektir ki, $eri'ati uygulayanlann Modernist lslahatgilara 
kar§x yonelttikleri suglama, ikincilerin Kur'an ve Sunnet 
hukiimlerine ters du§melerinden gok, dvinyevilik yanlisimn 
elveri§li ve yararli olamn otesinde bir ahlak anlayi§ma sahip 
olmamasidir (bununla birlikte gogu kez higbir taraf digerini 
dogm olarak anlamamaktadir). 



Yedinci Boliim 


FELSEFE HAREKETI 

Felsefe Gelenegi - Siinnilik ve Felsefe - Felaeji Din 


Felsefe GeleneQi 

Kelam ilmi, II/VIII. yuzyilda Arapgaya gevrilen Yunan 
felsefesi ve ilmi eserlerinin etkisi altmda dal - budak salarak, 
giiglii ve parlak bir felsefi ve ilmi du§unce hareketlni olu§tura- 
cak §ekilde geli§ti. Bu hareket, III/IX. yuzyxldan VI/XIL yuzyila 
kadar gegen sure iginde gok dnemli ve orjinal eserler ortaya 
koydu. Bizim burada guttugumuz amag; ne bu du§unce hareke- 
tinin bizzat kendisini tasvlr etmek, ne de onun ortagag, Avru- 
pa skolastisizmi uzerindeki etkisini degerlendirmek olup, s6z- 
konusu hareketin Islam tefekkuru uzerindeki guglu etkisini ve 
gerek ba§ka unsurlan biinyesinde eritmek, gerekse onlara tep- 
ki gbstermek suretiyle kazandigi geli§meyi takip etmektlr. 
Qe§itli filozoflann g6ru§leri uzerinde teker teker durma yerine 
(onlann g6rii§leri, Islam felsefesi uzerine yazilmi§ eserlerde 
dgrenilebilir), bu filozoflarca vanlmi§ olan, Islam inancmi II- 
gilendirdigi kadanyla genel olarak bir birlik arzeden ve Bati- 
run genellikle Avicenna diye tamdigi lbn Sina'mn sisteminde 
flrunlerini veren topyekun sonuglan dikkate almayi daha uy- 
gun bulmaktayiz. 
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Bu felsefi sistemln kurulu§unda kullamlan malzeme, ya 
Yunan kaynakli flkirler, ya da bu fikirlerden gikanlan g6rii§- 
lerdl. Bu bakimdan o, malzeme veya muhteva yonunden ba§- 
tanba§a Helenistlk blr karakter arzetmektedlr. Ancak gergek 
yapi, yanl sistemln bizzat kendisi Islam! bir damga ta§unak- 
tadir. Bu felsefi sistem butfin metafizik simrlan boyunca ken- 
disine tekabiil eden tslamin din! metafizigini hesaba katar ve 
§uurlu olarak sadece bir dizi temas noktalari ortaya koymaya 
gali§makla kalmayarak, Islamla gaki^an noktalari da beiir- 
lemeyi hedef alir. Fakat o, bunu Yunan felsefesinden almi§ 
oldugu malzemenin akli niteliginin miisaadesi nisbetinde ya- 
par. I§te onun hem g6z kama§tmci orijinalligi, hem de trajik 
sonu burada yatmaktadir; Qunku felsefe, sunniligin isteklerini 
tatmin edemedi ve bu ytizden de ya§ama izninden mahrum bi- 
rakildi.. 

Sunniligin, bir inang ilkesi olafak sanldigi ’yaratma' 
(hilkat) gOrti§unun ziddma, Felsefe, alemin ezeli oldugu g6rii- 
§unu savundu. Fakat din! §uurun hakkmi vermek igin de dun- 
yanm ezeli bir varligin eseri oldugu g6ru§unu te’yid etti. Bura¬ 
da alem, tek y6nlu bir ili§ki iginde mutlak olarak Allah’a da- 
yanmaktaydi. Felsefe, bu nazariyeyi olu§turmaya gali§irken 
topyekun varligi bir tek kaynaktan gikaran (monist) Yeniefia- 
tuncu sudur nazariyesi'nin yardimina ba§vurarak, Allah lie 
madde arasinda ikilik g6ren Aristo nazariyesini ortadan kal- 
dirdi. Madde, Allah’tan bagimsiz olarak varolmayxp sudur 
sureci sonunda nihai olarak O'ndan kaynaklanmaktadir. Fel¬ 
sefe, aynca, Allah ile alem arasmda temelde bir ayinm yap- 
maya, bunun igin de zaruri ve miimkun kategorilerini ortaya 
atarak sudur nazariyesinin kati yfinlerini yumu§atmaya ga- 
li§ti. §6yle ki, Allah zaruri varliktir, alem ise miimkun. Sunn! 
keiam, bu ayinmi kabul ederek onun iizerine ba§ka doktrinler 
kurdu; fakat alemin ezeli oldugu gbriigiinu reddetti. 

Filozoflar, Plotinus'iin 'Gergek'in nihai sebebi' fikrini, 
yani onun Bir'ini (Plotiniis'un izinden gidenlerin bu Bir'i yo- 
rumladiklan ve O'na, her$eyin 6zunu igine alan bir akli ma- 
lettlkleri §ekliyle) esas alarak Mu'tezile’nin tevhid anlayi§im 
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yeniden yorumladi ve geli§tirdiler. Bu yeni anlayi§a gore, Al¬ 
lah, zati (mahiyeti) ve sifatlari olmayan 'Saf Varlik' idi; O'nun 
yegane sifati varliginm zaruri olmasiydi. Uluhiyetln sifatlan- 
nin, ya selbi olduklari ya da O'nun varligim etkllemeyen ve 
O’nun zaruri varligim icra olunabilen tamamiyle zahiri ili§- 
kilerden ibaret olduklan one siiriildii. Boylece Allah'in bilgisi, 
"bilinen §eylerin O'nda mevcut olmasi"; iradesi, "O'nun varli- 
ginda mecburiyetin imkansizligi"; yaratici faaliyeti, "§eylerin 
O'ndan suduru" vs. §eklinde tammlandi. Aristo ve Plotiniis'iin 
fikirlerinin gergevesi iginde, Allah'in ciiz'ileri bilmesi mum- 
kun degildi. O, yalmz kiillileri bilebilirdi, giinku ciiz'ileri bil- 
me, hem zamana bagli arka arkaya yer alan bir bilgi siirecini, 
hem de farkli nesnelerde goriilen degi§meleri dikkate aldigin- 
dan, tlahi Zihinde bir degi§menin oldugu anlamma gelecekti. 
Fakat Allah ile fert arasmda dogrudan bir ili§kiyi kabul eden 
bir din, boyle bir nazariyeyi kolay kolay kabul edemezdi. Bu 
bakimdan ton Sina, hem dinin taleplerine hem de kendi felse- 
fesinin gereklerine hakkettiklerini veren zekice bir nazariye 
ortaya atti. Bu nazariyeye gdre, Allah, biitiin cuz'ileri bilmek- 
teydi; giinku O her §eyin nihai sebebi oldugundan biitiin sebep- 
lilik siirecini de zaruri olarak bilmekteydi. Meseld Allah; 
vuku bulacak giine§ tutulmasimn, biitiin ozellikleriyle birlikte 
sebeplilik siirecinin hangi noktasmda yer alacagim ezeli ola¬ 
rak bilmekteydi. 107 Bu ge§it bir bilgi, ilahi bilgide herhangi 
bir degi§meyi gerektirmez, giinkii o, belli bir zaman ve mekan- 
da meydana gelen duyumlara bagli bilginin zaruretini ortadan 
kaldirir. 

Yine miisliiman filozoflar, Yunan bilgi teorisi ve meta- 
fizik nazariyelerine dayanarak beden ve ruh arasmda koklu 
bir ikiligin bulundugu g6rii§iine vardilar. Bu goru$, Yunan - Hi- 
ristiyan kaynakli etkilere bagli olarak maddi §eylerle ruhani 
§eyler arasmda ayinm yapan agik bir ahlaki dualizme gidecek 
§ekilde geli§tirildi. Bu, miisliiman filozoflann ahiretle ilgili 
gorii§lerini de temelden etkiledi. Filozof Farabi'ye gore, "oliim- 
stiz olan sadece ferdin ruhu" idi. Yine ona gore "yalmz dii§iiniir- 


107. Kitabu'l-Necat, Kahire, 1938, s. 248. 
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lerln ruhlan oliimden sonra ya§amaya devam edecek ve 'geli§- 
memi§' ruhlar, bedenln olumuyle yok olup gideceklerdi" 108 
ibn Sina ise, bedenin tekrar dirilmeyecegini ve biitiin ruhlann 
oliimden sonra da ya§amaya devam edeceklerini kabul etti. 
Gergi o da bedenden aynlan ve ozellikle geli§memi§' olmalan- 
na ragmen ylne de ahlaken fazlletli olan ruhlann, saf ruhani 
halleri ya§amayacaklanm, ancak bir ge§it fiziki (veya bedeni) 
bir zevk duyacaklanm one surmekteydi. Genel olarak, Ibn Si¬ 
na, bedenin dirilmesinin, peygamberlerin zihinlerine dogan 
hayall bir "mit" oldugunu diifundu. Peygamberler, bu "mit" 
yardimiyla, dii§iinmekten aciz olan kitlelerin ahlaki karak- 
terlerine tesir etmeyi amaglamaktaydilar. 109 Yorumlanyla 
Aristo'yu Avrupa'ya tamtan Ortagagm Islam filozofu ibn Rii§d 
(Averroes, olm. 594/1198), mevcut bedenin aynen dirilmesini 
miimkiin gormemekle beraber, sayica farkli fakat keyfiyet 
itibariyle aym olan, ba§ka bir deyi§le 'mevcut bedene benze- 
yen' bir bedenin yaratilabilecegi goru§unu one surmek suretiy- 
le, sunni goru§e daha gok yakla§mi§ oldu. 11° 

Bir biitun olarak felseii metafizigin, dinin kelami inang- 
lanna noktasi noktasma tekabiil ettiginin, buna ragmen bi- 
rincilerle ikinciler arasmda tarn bir anla§mamn bulunmadi- 
gimn farkedildigi bir idrak seviyesine ula§ildiktan sonra, fi- 
lozoflarm kar§isma, dinin ve felsefenin mahiyetlerinin ne 
olduguna ve her ikisi arasmda ne gibi miinasebetin bulundugu- 
na dair genel bir problem gikti. §oyle ki; hakikat, ya giftti: Bi- 
ri felsefe oteki ise din yardimiyla idrak edilmekteydi. Ya da 
hakikat tekti; bununla beraber o, bazan akli, bazan da mecazi 
ve hayal guciinii harekete getirici bir §ekilde ortaya gikmak- 
taydi. Birinci durum -hakikatm gift oldugu- mantiken mum- 
kiin gorulmeyince, filozoflar ikinci yolu izlemege karar ver- 
diler. Dini hakikat, akli hakikatm kendisidir, fakat o, giplak 
akli formiillerle ifade edilmek yerine, hayali sembollerle or¬ 
taya gikmaktadir. Hakikat'm, kitleleri etkilemesi, ve onlarca 
kabul edilmesi, onun bu sembolik tezahiirunden ileri gelmek- 

108. Bak. el-Medirte el-Fadda, ne§r. A. Nadir, Beyrut, 1959, s. 118. 

109. Fazlur Rahman, Prophecy in Islam, Londra, 1958, s. 42 vd., 81 (n. 64) 

110. tbn Rii§d (Averroes), Tehqfut el-Tehqfut, ing. pev. S. van den Bergh, Oxford, 
1954,1, s. 362. 
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tedir. Oyle ise, din, kitleler igin bir felsefedir. Din, yigmlarm 
felsefesi olarak kabul edilince, onun asil gQrevi, ahiaki egitim 
ve ahiaki annma olacaktir. 

Bu g5ru§u imkan dahiline sokmak igin, filozofun anla- 
digi §ekllyle, Islam fenomenlne hakkmi veren karma§ik ve 
parlak bir Vahiy Nazariyesi geli§tirildi. Bu yapilirken esas iti- 
bariyle Yunan dii§unce sistemine yeni bir §ey yiiklenmedi. Kul- 
lamlan malzeme son devir Helenizmine aitti, fakat bu malze- 
me 6yle bir §ekle sokuldu ki, ondan yeni ve orijinal bir du§un- 
ce tarzi dogdu. Yunan felsefesinin geli§tirmi§ oldugu bilgi na¬ 
zariyesi ve psikolojisi, kendine 6zgu bir ge§it akil g6ru$unu or- 
taya gikaracak §ekilde kendi iginde i§lendi. Hakikati sezgi yo- 
luyla bir girpida kavrayan akil, sonra igten gelen itici bir giigle 
onu temsili sembollere doktii ve bu yolla kitlelerin anlamala- 
nm sagladi. Bfiylece Peygamber, "Ahiaki iyiligi takip ederse- 
niz, ruhunuz, mutluluk demek olan gergek ruhl bir hurriyete 
kavu§acak" demek yerine, "eger faziletli olur ve §u §u fiilleri 
yaparsamz, cennete girecek ve cehennemin alevlerinden kur- 
tulacaksmiz" demi§tir. 

Bu §ekilde kurulan felsefi sistem, Islam medeniyetinin 
muhte§em bir uruniiydu. Ba§liba§ma buyiik bir ba§an olan bu 
felsefe. gerek temsil ettigi dunya g6ru§uniin ana gayelerinde, 
gerekse kendi gergek yapismda, eski gagla modem gag arasin- 
daki e§ik uzerinde insan du§uncesi igin gergek bir donum nok- 
tasi olmu§tur. Buna ragmen, o, Islam dini kar§isinda kendisi 
igin oldukga tehlikeli bir durum hazirladi. Tehlike, bu felsefi 
sistemin ortaya attigi bgretilerden gok, onun, dinin mahiyeti 
hakkindaki hiikmunde ve §eri'at konusunda tazammun ettigi 
hususlarda yatmaktadir. Ciinku felsenin tek-tek Sgretileri - 
alemin ezeliligi, ahiret hayatmin mahiyeti, Allah’m mahiyeti 
v.b. - reddedilebilir veya tenkit sonucu degi§tirilebilirdi; fakat 
dine ve §eri'ata verdigi mevki, eger dinin ruhani bir maskara- 
lik seviyesine inmesi s6z konusu degilse, reddolunmak zorun- 
daydi. 
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Siinnilik ve Felsefe: 

Filozoflann tabil kelami, muhtevasi vahye dayanan Is¬ 
lam igin agik bir tehdit te§kil etmekteydl. Onun, dinl du§tince- 
de orijinalllk gOstererek ba§arili oldugu noktalar, sunnlligin 
§uphe ve hucumuna hedef oldu. Ba§ka bir deyi§le o, bu nokta- 
larda sunni nas’la isteyerek ve §uurlu olarak bir bag kurmaya 
gali$ti ve bunun, tslamin gegerli bir yorumu olarak kabul edil- 
mesini istedi. 

Gazali’nin klasik TehQjHtu.'1-FelaslJe adli eserinde ifade : 
sini bulan sunnlligin reddiyesi, filozoflann durumunu dlnl 
agidan ele aldi ve onlann goru§lerine birer birer itiraz etti. 
Boylece felsefenin hem kendi iginde tutarsizligi, hem de din 
agismdan yetersizligl ortaya kondu. Diinyamn ezeliligine 
ili§kin nazariyenin, Allah’m gergek anlamda yaratici oldugu- 
nu inkar etmesi bir yana, mantiken de tutarsiz oldugu gosteril- 
di. Alemin, zaruil olarak Allah'dan sudur ettigini iddia eden 
felsefi goru§iin yerini, Allah’m hiir iradesiyle gosterdigi faa- 
liyet aldi. Akll zorunluluga dayanarak faaliyet gosteren Al- 
lah'm rasyonel nizami, yerini E§’ari’nin savundugu Allah'm 
iradesi kavramina birakti. Filozoflann, tamamen ruhan! ma- 
hiyette olan ahiret hayatxyla ilgili gorii§leri de aym §ekilde 
reddedildi. 

Sunnlligin, filozoflann din anlayi§lan konusunda ra- 
hatsiz olduklan en onemli husus, onlann bizzat dinin ma- 
hiyeti hakkmdaki g6ru§leri idi. islamin en hassas noktasi bu- 
radaydi. Peygamberde Evrensel Akil veya Cebrail'le temas 
kurma imkanma sahip bir akil ve ruh goren filozoflann Va- 
hiy Nazariyesi, biitiinuylu reddedilmedi. Tam tersine, bu naza- 
riyeden ahnan bazi unsurlar, ozellikle Peygamber’in akil ol- 
gunluga sahip oldugu g6rii§u, kelam doktrininin alanma so- 
kuldu. Fakat vahyin esas itibariyle zihnl oldugu ve Ozellikle 
dinin, bu zihni hakikatin sembolik bir ifadesi oldugu fikri 
reddedildi. Sunni islama gore, mutlak Hakikatin mahiyeti ta¬ 
mamen aklile§tirllemez; gunku o, dogrudan dogruya ilhama 
dayanan ahlaki bir faaliyettir. Bunun apagik sonucu ise, filo¬ 
zoflann, halk kitleleri igin yeterli bir sembolizm olarak g6r- 
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diikleri §eri'atm, ilk mutlak statusiinu yeniden ortaya koy- 
makti. Fakat felsefi ogretinin geride biraktigi ve sunniligin 
benimsedigi en onemli miras, varligin zaruri ve mumkiin diye 
ikiye ayrilmasi g6ru§uydii. Bundan boyle bu gonj§, Kelamda 
Allah'in varligiyla ilgili kelami delillerin agirlik noktasim 
olu§turdu. §oyle ki mumkiin olarak kabul edilen yaratilmi§ 
dunya, bir Sebep'e, yani Allah’m varligma, zaruri varligma 
muhtagti. 

Bundan boyle felsefenin faaliyet gosterebilecegi iki agik 
yol kalmi§ti. O, bu iki yol boyunca kendisini zorlayip durdu. 
Felsefi du§unce, sunniligin kinamasma aldiri§ etmeden de- 
vam etmeli ve sunniligin di§mda bir ortam ara§tirmaliydi. 
Boyle bir ortam, felsefi sufilik du§uncesinde bulundu. Zaten 
bizzat Islam filozoflannm, ozellikle Ibn Sina’mn tasawufi te- 
mayulleri, bu i§i oldukga kolayla§tirrnaktaydi. Felsefi dii§un- 
cenin Islam dfinyasinda ortaya gikan bu onemli akimmi iler- 
de ele alacagiz. Ikinci bir altematif ise, dini konularda Ke- 
lam'a muhalif olan bir sistem ortaya koymaktan vazgegmek 
ve sunni gergeve iginde faaliyet gosterrnekti. Bu yol, Kelamin, 
bilgi teorisini ve metafizigi igine alan bir du§unce sistemi isti- 
kametinde geli§mesine yardim etti ve boyle bir geligme ilk kez 
keldmci-filozof Fahreddin Razi'nin (olm. 606/1209) 111 ese- 
rinde kendisini ortaya koydu. Felsefi kelam sistemi iginde na- 
zari aklin faaliyeti igin hayret edilecek derecede geni§ bir alan 
vardi. Bu faaliyet, asirlarca devam eden son derecede canli ve 
zengin b’ir gelenege sahip olmakla beraber, bugune kadar 
Gazali'nin Tehafutu'l-Felasife'sinde sona erdigi gorulen mo¬ 
dem ara$tirmalarda hemen -hemen hig ele ahnmami§tir. 

Sunni kelam, felsefenin zaruri ve mumkiin hakkmdaki 
nazariyesini kabul etti; fakat yukanda da i§aret ettigimiz gibi, 
kelamcilar zatla varlik arasinda objektif bir aymm yapmayi 
reddettiler. ibn Sina, mahiyetlerin kendi ba§lanna var olma- 
diklanm, onlara varlik verenin Allah oldugunu dne surdu. Al¬ 


ii 1. Kr§. aym yazann el-Mebahisu‘l-Me$nkiye ve Muhassd [?). Burada felsefi 
tezlerin skolastik blfimde ele alini§ini ve onlara verilen cevaplan bul- 
maktayiz. 
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lah, varlik-verendi (vahibu'l-viicud), giinkii O, sirf Varlik'di ve 
Zaruri Vaklik'dan ba§ka bir tabiata sahip degildi. Bu g6ru§e 
gore varlik, bir anlamda ozlere 'eklenmi§' oluyordu. Siinnilik 
bu gorii§u reddetti. O, §undan korkuyordu: Eger varlik tek an- 
lamli olarak dii§iiniiliirse, yani o, Allah'a ve diinyaya atfedil- 
digi zaman ayni anlama gelirse, bu bizi varhgin birligi (vah- 
det-i viicud) fikrine gotiiriir. Burada Allah’m zaruri, alemin ise 
miimkun varlik olarak du§iiniilmesi bu sonucu degi§tirmez. Bu 
yuzden sunn! kelam, varligi iki anlamli olarak kabul ettigini, 
yani Allah ve dunya sozkonusu oldugunda varligm ayri an- 
lamlara geldigini 8ne siirdii. 

Felsefe geleneginin savunuculan, daha ba§ka ayirimlara 
giderek nazariyelerini geli§tirmeye koyuldu ve 'varligm' iki 
ayn anlamda kullanildigmi lddia ettiler. Bir anlamda varlik, 
bir §eyin Qzel varligim gostermekte (bu. Ball skolastisizminde 
Duns Scotus'un "hiiviyet" dedigi §ey oluyordu) ve boylece gift 
anlama gelen bir terim olmaktaydi; giinkii bu agidan bakildi- 
gmda her §eyin kendine 6zgii bir varligi vardi. Dolayisiyle Al- 
lah’m varligi, diger varliklara ta§masi §oyle dursun, biline- 
mezdi. Fakat bir diger anlamda varlik, fiili varliklara bakila- 
rak genelle§tirilmi§ soyut bir kavramdir. Eger bu soyut kav- 
ram, hem Allah hem de yaratilmi§ olanlar igin kullamlacak- 
sa onun tek anlamli olmasi gerekir. iddiaya gore, bu son an¬ 
lamda varlik, varlik kavramimn genel ozellikleri (umur* ‘am- 
me) ile ugra§masi gereken metafizigin gergek konusudur. 112 
Ozellikle filozof-kelamci Kadi Ebu's-Sena el-Urmavi (olm. 
684/1285)'nin de aralannda bulundugu bazi du§unurler, Ulu- 
hiyet nazariyesinin, kelam -metafiziginin alanma girmesi ge¬ 
reken varlik nazariyesinden ayrilmasmm gerekli olduguna 
inandilar. Fakat kelamcilar, bunu reddettiler; giinkii boyle bir 
gorii§, onlann biiyiik bir titizlikle koruduklan kendilerine ait 
alanin, yani Kelam'm iistiinde bir iistiin -ilim olu§turmak de- 
mek olacakti. 113 

Felsefi dii§iince ile dogmatik kelam arasmdaki gerginlik 


112. el-tci, Kitabu'l-Mevakif, Curcani'nin §erhlyle birlikte.Kahire, 325, I, s. 46. 

113. Bak. VI. Bolum, II. Kisim. 
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yflzyillarca devam etti. Aym durumu, kendi kelSm sistemine 
birgok felsefi ve metafizik fikirler sokan sunrn Islam iginde 
bile gflrmekteylz. Felsefenin lleri gelenleri, bu degi§ken atmos- 
fer iginde kldsik filozoflann varmi§ oldiklan birtakim a§in 
sonuglardan vazgegtiler. Bu yen! felsefi faaliyet, dzellikle VII/ 
XIII. yuzyildan Itibaren canlilik kazandi. Bu zaman zarfmda, 
Gazdli'nin felsefeyl tamamen red&etmesini muteakip, dzellik- 
le RAzi'nin eserleri sayesinde felsefe ile kelSm arasmda kesin 
bir yakla§ma oldu ve belli bir dengeye ula^ildi. Hatta VII/XIII. 
yfizyilda bile felsefeyl savunmakla beraber, din konusunda bir 
takim hassas ve kritik noktalarda siinni g6ru§leri kabul eden 
bazi Onemli felsefeci ve munekkitler yeti§ti. S6z geli§i, titiz ve 
derin bir du§iinur olan. Nasreddin Tusi (61m. 672/1273) dunya- 
nm ezeli oldugu g6ru§unii reddetti ve bu noktada Isiam'i savun- 
du. H4 

Fakat 'Hadisgiler' (ehli'l-Hadis) ile filozoflar arasmdaki 
^erginlik, daha kdklQ ve surekli oldu. Bu gerginlik, zaman-za- 
man hadisgilerin, akilcilara kar§i gdsterdikleri ate§li ve dm 
hficumlar §eklinde ortaya gikti. Sag kanattaki hadisgilerin 
gfizunde. felsefeye olan yakinligmdan dolayi, KelSm’m kendi- 
si bile §uphe konusu oldu. Bu hadisgilik hareketi, VIII/XIV. 
ytizyilda ya?ayan Ibn Teymiyye'nin verimli ve kahci bir 6ne- 
me sahip olan eserlerinde abidevi ifadesini buldu. Ozellikle 
"Beyanu Muvafakati Sarihi'l-Ma’kul 1! Sahihi'l-Menkul" adli 
eserinde Ibn Teymiyye, hem filozoflann hem de kelSmcilann 
tezlerini §iddetle tenkid etti. Ancak miicadele yine de stirup git- 
ti. Son yuzyillarda Misir'daki me§hur Ezher Universitesi’nde 
felsefe. ders programmdan gikartilmi§ ve ancak XIX. yuzyihn 
sonlanna ‘dogru Islam Modemizminin dogmakta oldugu sira- 
da Cemaleddin Afgani ve dgrencisi Muhammed Abduh’un ga- 
li§malan ile yeniden programs konmuftur. Onug/ondokuzun- 
cu yuzyilda Hadisgiler gevresinden olan tamrrmi§ yazar Ab- 
dfilaziz Pahraravi (Pahrara, yazann 1239/1824’te kirk ya§i- 
na basmadan 6nce vefat ettigi kdyii olup, Multan yakimnda- 
dir) felsefeyl gidde tli bir §ekilde hicvetti. Hicvi §6yle ba§lar: 

114. Onun Ibn Sina'nin /garati (Tahran, HI, s, 97 vd.) tizerlne yazdig; serh. Yine 
onun Razi’nin Muhassil'i (?) fizerine yazdigi yorum, Kahire, 1323, 53, n.2. 
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Ey Hindistan bilginleri!... Siz akli ilimleri geli§ti- 
rerek mutlulugu elde etmeyi umuyorsunuz. Korka- 
nm ki bu umidiniz gergeklesmeyecektir. 

Hiclvci ?Syle devam etmektedir. "Siz Yunan filozoflarau 
sank! peygamberlerinizmi§ gib! du§iinerek, kafirlerin ilimle- 
rini kendinize §eriat olarak aldmiz.” Yazar, hadis gali§mayi 
te§vik ederek yazisina son vermektedir. 115 


Felseji Din: 

Sirf fikri felsefe gelenegi, ya kelam igln bir arag, ya da 
keiamm tenkitgisi olarak ge^itli iisluplarda kaleme almmi§ 
yorumlar ve el kitaplan §eklinde ya§amaya devam etmekle 
beraber, Gazaii'den sonra tam anlamiyla din! felsefe veya fel- 
sefi din diye adlandmlabllecek yeni ve 6nemli blr ydnde geli§- 
ti. Her ne kadar bu yeni geli§me takip ettigi gizgide sufilikten 
ve onun farkli dugunce tarzlanndan etkilenmi§ ise de, bu iki 
alan birbirine kan§tirilmamalidir (Sufilik bir sonraki b6- 
lumde ele almacaktir). Felseft din diye adlandirdigimiz olgu, 
gok kere ;kendi dgretilerini sufiligin, bzellikle nazari sufiligin 
dgretileriyle aym gdrmesine ragmen, onun ayinci nitelikleri, 
akli tarti§maya ve tam anlamiyla akli ve mantiki olan bir 
dii§unceye dayanmasmdan ileri gelmektedir. Oysa sufilik, ta- 
mamen gnostikbir tecriibeye veya sezgiye dayanmakta, du§un- 
ceden gok §i'irde gdrulen bir hay&l gucunii kullanmaktadir. 

Bu hareketin, dini bir karakter kazanmasmda, §uphe- • 
siz, daha 6nce ele aldigimiz hakiki manada felsefenin de yar- 
dimi oldu; gunku gfiglu bir nitelige sahip olan felsefe, tamamen 
tabiatgi ve akli ilkelere dayanip onlari hareket noktasi seg- 
mek suretiyle agikga dini - olan bir diinya g6ru§unu kurdu ve 
geli§tirdi. Fakat bu yeni felsefe aym zamanda tasawufi ruM- 
niyetin de etkisi altmdaydi. Bu etki onun ilgisini tabiat felse- 
fesinden kopardi ve sufilik, felsefeyle ilgisini ancak felsefenin 
genel kavramlanm kendi dini amaglan igin kullanabildigi 

115. Bak. Fazlur Rahman, "Post-formative developments in Islam”, Islamic 
Studies, Kara?!, II/III (Haxiran, 1963) ss. 297-316. 
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sCirece devam ettirdi. 

Bu yeni felsefe gelenegi, l§rak Felsefesinin kurucusu 
'maktul' §ihabeddin Suhreverdi (587/ll91)de Halep'te oldurul- 
diil'nin eserleriyle gun i§igma gikti ve son §ekline, Ibnu ’l-Arabi 
nln tasawufi du§iincesinden son derece etkilenml§ olan Sad- 
reddin §irazi’nin (61m. 1050/1640} henuz yeteri kadar incelen- 
memi§ olan "D6rt Seyahat" adli eserinde ula§ti. Bu gelenegin 
ana 6gretisi, ’varhgm mertebeleri' ilkesidir. Varligm birligini 
savunan bu nazariye, Yeni-Eflatuncu sudur nazariyeslnln te- 
melleri iizerinde kuruldu ve geli§tirildi (Onlann en gok kul- 
landiklan eser, Yeni-Eflatuncu yorumlan ile birllkte Ploti- 
nus’un Enneadlar 'mm bazi bolumlerini igine alan ve Aristo’ 
ya atfedilen Esolocya idi). Varligin mertebeleri nazariyesi ile 
ilgili bir ba§ka biiyiik nazariye de varlikla du§uncenin ozde§li- 
gini 6ne suren bilgi nazariyesidir. Bu iki nazariyeden, s6zko- 
nusu felsefi gelenegin dini dunya g6rii$unde onemli bir rol oy- 
nayan ve geni§ olgiide tasawufi du§iincenin yardimiyla geli- 
§en uguncu 6nemli bir doktrin, filem-i misSl doktrini dogdu. 
"Misdllerin ontolojik dtinyasi, yiiksek ruhani varliklarm 
mu§ahhas suretlere biirundugu, maddi dunyamn kaba cisim- 
lerinin latif cisimler ve suretlere donu§tugu bir yerdir." 

Ilk iki doktrin, Suhreverdi tarafindan geli§tirildi. Suh¬ 
reverdi, ozle varhk arasmda aymm goren Ibn Sina'nm tezini 
tenkid ederek filozoflarm, Tanri ile insan arasmda yaptiklan 
ayinmm dayanagim ortadan kaldirdi. O, bu gorii§une uygun 
du§ecek tarzda, zaruri ile miimkun arasmdaki farki da inkar 
ederek, bu gibi ayirimlann tamamen zihni ve subjektif olduk- 
lanm ifade etti. Yine, o, madde-§ekil ikiligini kabul eden gorii- 
§e hiicum etti ve kendi iginde sadece "gok veya az", ya da "gok 
miikemmel ve az mukemmel" §eklindeki ayirimlara izin ve- 
ren bir saf varlik doktrini ortaya atti. Nitekim Suhreverdi, 
Aristo kategorileririin hepsini tamamen subjektif "mitler" o- 
larak gordii ve reddetti. Suhreverdi’nin topyekun dii§unce te- 
mayuliinde herhangi bir tammlamaya gitmek miimkun degil- 
dir; gtinku tanimlar, varlikta mutlak ayirimlarm oldugunu 
oflcelikle kabul etmektedir. l§te Aristo/Ibn Sina sistemi, ta- 
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mmlarin bu fonksiyonu uzerine kurulmu§tur. Netice itibariy- 
le, Suhreverdi igin hakikat birdir; o, ancak "gok veya az” ile 
veya "varligm mertebeleri" ile ayrilabilen miitec&nis bir sii- 
rekliliktir. "Biitiiniiyle Allah, varhktir; Varligm biitiinii, Al- 
lah'tir." 

Hakikatin bu vahdet-i viicutgu goriinumiiniin yamsira, 
Suhreverdi ayrica bir bilgi teorisi geli§tirdi ki buna g6re bilgi, 
filozoflarm ogrettikleri gibi formlarm ’soyutlanmasi' sure- 
tiyle degil, objenin vasitasiz olarak kavranmasi veya onun 
dogrudan dogruya mevcudiyetiyle elde edilir. Suhreverdi, bu 
’dogrudan farkmda olma'yi, her tiirlii bilginin ana ozelligi ola¬ 
rak kabul etti ve eski Zerdu§tluk'teki Nur kavrammi yeniden 
canlandirarak, boyle bir idraki, Varligm kendikendini aydm- 
latmasi olarak kabul etti. Bu §ekilde varlik, sudur yoluyla 
Mutlak Hakikat'ten akip gelmeye devam ettikge, Nur veya ken- 
diliginden ortaya gikan §uur hali de nihai kaynagmdan gika- 
rak akmaya devam edecektir. Bu bakimdan, §uurlulugun bi- 
zatihi kendisi, ge§itli noktalardaki farkliligmi ancak 'gok 
veya az’ kategorileriyle dile getirebilecegimiz bir siireklilik- 
tir. 

Bu du§unce akimi, tslam’da daha sonraki felseii ve ta- 
sawufi biitiin metafizik dii§iincelerin geli§mesinde biiyiik 61- 
giide etkili oldu. Onun onem ve derinligini gormeden gegeme- 
yiz. O, alem ve alemin yapisi agismdan "subjektif bir hiima- 
, nizm” §eklinde adlandirabilecegimiz karakteristik bir keyfi- 
yetin islami nazari du§uncede ortaya gikmasim sagladi. Bura- 
da insanxn bilme giigleri Ki§i §eklinde tasawur edilen Hakika¬ 
tin ontolojik yapisma yansimaktadir. Nasil ki insanda duyu 
idraki, hayal giicii ve akli du^unce varsa, alem de objektif ola¬ 
rak bunlarla donatxlmi§tir. Bu du§iince gizgisi, ozellikle kul- 
landiklan metodlar geregi Hakikati §ahsen idrak etmeyi 
amaglayan ve yine metodlanndan dolayi boyle bir y6ne gir- 
mi§ olan sulilerce geli§tirildi. Boylece Sufi ibnu’l-Arabi (560- 
638/1165-1240) alemi, "en biiyuk insan" (insanu'l-ekber) veya 
"en biiyuk §ahis" (e§-§ahsu’l-ekber) §eklinde goren gorli§u geli§- 
tiren ilk dii§iiniir olmu§tur. insana ise, "kiigiik insan" (insa- 
nu's-sagir) denmektedir. Bu doktrin, makrokozm ve mikro- 
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kozm fikrinin ziddidir. Birincisi, alemi Insan modeltne gQre, 
iklncisiyse, Insani alem modellne gore ele almaktadir. 

ibnii'l-Arabi'nin bu gok-katli ve merkezinde Insamn bu- 
lundugu Realite yapismda insanda yaratici hayal gucunun on- 
tolojik kar§iti olan filem-i mis&l oldukga onemli blr rol oy- 
nadi. Gergekten bu, geni§ ve smirsiz bir alandir; alem-i mis&l’- 
deki suretleri yansitmaktan ba§ka bir §ey yapmayan (tipki 
duyu-idrakinin maddi diinyadaki idrak edilir imajlan veya 
aklm Ma’kuldt Diinyasmda objektif olarak mevcut olan fikir- 
leri yansittigi gibi) be§eri hayal gucii kadar sonsuzdur. Alem-i 
misai’e, dzellikle tasawufi ve dini ru'yet tecriibelerinin konu- 
su olan ve ne tamamen ruhi ne de tamamen maddi olan canli 
sembolleri agiklamak igin ba§vurulmu§tur. Bu tasawufi ve 
dini tecriibelerde, tecriibenin konusu olan saf ruhdni gergek, 
bir imajm yan-maddi kiligma biiriinmekte ve hayal giicu ta- 
' rafmdan dogrudan dogruya idrak edilmektedir. Bu, 6yle bir 
alandir ki, orada peygamberler, melekleri insan suretinde gdr- 
diiler. Ve nihayet Dinin, Kiyamet Gunii ile ilgili olarak canli 
bir §ekilde anlattigi olaylarm yer aldigi alan da bu alandir. 

Merkezinde hayal diinyasmm bulundugu bu gok-katli re¬ 
alite fikri, Ortagag Islam dunyasma 6zgii bir geli§me olup 
sunni sufilerin biiyiik bir gogunlugu tarafmdan kabul edilmi§- 
tir. Aynca bu fikir, Islam tasawufunun ana Ozelliklerinden 
Onemli bir kismini olugturmaktadir. Ve nihayet bu fikir, za- 
manla felsefe iizerinde de etkisini gOstererek XI/XVII. yuzyilda 
Islam diinyasmda son buyiik felsefl sistemin miman olan 
Sadreddin e§-§irazi'nin eserlerinde akli zeminine ve felsefi 
ifadesine kavu§mu§ oldu. 

Genellikle Muhammed Sadreddin olarak bilinen Molla 
Sadra, 'daha gok veya az' terimleriyle ifade edilen Varhgm 
mertebeleri' ile ilgili vahdet-i vucut’gu doktrini Suhreverdi'den 
alarak bilgi (taakkul) ve insan nefsinin mahiyeti hakkmda 
kendi goru§iinu geli§tirdi. insan nefsi, farkli bilme guglerine 
sahip olan tek basamakli bir varlik olmayip, onun ontolojik 
varligm mertebelerine tekabul eden ge§itli dereceleri (ne§e’dt) 
vardir. Zihnin giigleri sirf giiglerden ibaret olmayip gergek an- 
lamda varligi meydana getiren unsurlardir. Bu bakimdan ne- 
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fis, gergegi sadece "bilmekle" kalmaz, ona katilir ve onunla 6z~ 
de§ olur, Ba§ka bir deyi$le o, sadece alici degil, aym zamanda 
yaraticidir. Bundan §u sonug gikar: Zihin, tecrubenln daha ust 
seviyelerlnde diledigini tecrube eder ve ne olmak isterse o olur. 
Bu sekilde, maddi diinyanin sonlu varhgmdan kurtularak 
mutlak hiirriyete kavu§ur. 

Bu fenomenolojik idealizm doktrinl, du§unce lie varli- 
gm, zihinle gergegin tam anlamiyla ozde§ oldugunu savunur. 
Bilme, varligin ilk ve nihai formudur; o halde bilmeyi, zihinle 
varhk arasmda uygunluk saglayan bir sureg olarak kabul 
eden bu bilgi nazariyesi kokten reddedilmelidir. Ba§langigta 
bir ge§it Yeni-Eflatunculuk olan bu felsefe, ibnu'l-Arabi ve 
onun izinden gidenlerin geli§tirdikleri tasawufi sezgicilik fe- 
nomenolojisi kanaliyla yeni bir ozellik kazanmi§tir. Ruhani 
tecriibecilige dayanan bu felsefe esas itibariyle §ahsidir. Ash- 
na bakilirsa onun nazariyeciligi yalniz gorunu§te ve §ekilde- 
dir. Esasen bu felsefe, Islam Ortagagi'iun son devirlerinde yiik- 
sek bir fikir diizeyine ula§nu§ olan insanlann dini ihtiyagla- 
rma cevap verme yollarmi ara§tirmi§tir. Ba§ka bir deyi§le 
igten yikilmaya ve dagilmaya hizla yaklagan bir toplumda, 
Slemle ban§ ve siikun iginde ya§amak isteyen bir ki§inin ih- 
tiyaglaran kar§ilamaya gali§mi§tir. 

O halde tslamda felsefe, gunumiiz ilim adamlarmin ge- 
nellikle savunduklan gibi, Gazali'nin hucumuyla yikilmadi. 
Tam tersine o, XI/XVII. ve XII/XV1II. yuzyillara kadar devam 
eden ini§li-giki§h bir hayata sahip oldu. Ne var ki tasawufun 
etkisiyle onun karakterinde kdklu bir degi§iklik oldu. Objek- 
tif hakikatin mahiyetini anlamak igin gdsterilen akli bir ga- 
ba neticesinde felsefe, bu hakikatle uyum iginde ya§amak ga- 
yesiyle ortaya konan ruhani bir gaba §ekline donuftii. Felsefe 
bunu, 'insan zihninin hakikatle', 'dufiincenin varlikla’ ozde§ 
oldugunu goren fikri bir romantiklik vasitasiyla ba§ardi. Bu 
yolu segmek, hakikatin insan zihni kar§isma gikardigi giig 
problemleri(eger ikisi arasmda bir gati§ma sozkonusu ise) gbz- 
mekten daha kolaydi. O, di§ diinyanin huzur vermekten uzak 
oldugu devirlerde insanlara huzur verdi. Halk seviyesinde ise, 
aym ihtiyaca tsl&m toplumunda tasawufun her yana yayil- 
masi cevap verdi. §imdi bu konuyu ele almamiz gerekiyor. 
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TASAWUF : NAZARIYE VE UYGULAMA 

SufMQin Dogu?u ve G osterdiQi ilk Geli$meler - Muessesele$mi§ 
Sufiligin Ba§langici -Tarikat - Sunni SufiliQin Dofju?u - 
Tasawuf Felsefesi. 


Sufxligin Do0u?u ve Gbsterdigi ilk Geli§meler: 

Hz. Muhammed'in islami tebligi sirasmda ortaya gikan 
’nebilik §uuru’, Kur'an'da (XVII. 1.; LIII, 1-12 ve 13-18; LXXXI. 
19-25) kisaca tasvlr veya i§aret edllen kesin, canli ve giiglii bir 
nuhani (.ecnibeye dayanmaktaydi. Butiin bu tecrube ve ru’yet 
hdllerine ili§kin tasvirlerin Mekke devrinde olmasi dikkat 
gekicidir. Medine devrinde dini - ahlaki idealin gittikge yayx- 
lip ilerledigini, yeni kurulmu§ bir toplumun sosyal duzeninin 
temelinin alildigim mii§ahede etmemize ragmen, ruh&ni ig 
tecrubeye ait atiflara pek rastlamamaktayiz. Bu durum, nebi¬ 
lik §uurunun olu§umuy3a tam bir uygunluk te§kil etmektedir; 
giinku bu §uura gore, ruhani tecrube, yalmz uzerinde durulup 
zevkine vanlacak bir §ey degildir; o ancak tarih iginde fiiliya- 
ta dokiildiigu zaman asil anlammi kazamr. (Bu agidan hareket 
edilince, daha sonraki donemlerde ya§ami§ olan sufilerin Hz. 
Peygamber'in ruhani mirasxm takip ettiklerini 6ne surmeleri, 
tarihi agidan tarti§ma konusu olmakla birlikte, biisbiitiin ha- 
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yal urunu degildir). Hatta Kur’an'm Mekki ayetlerindeki atif- 
lar bile, sadece tasvir amaciyla degil, Hz. Peygamber'in teblig 
ettigi dinln dogrulugunu desteklemek igin yapilmi§tir: "Kalb, 
gdrdiigunu yalanlamadi; onun gordiigii §ey hakkinda tarti§ir 
misimz," (LIII, 11-12). Yine, "Arkada§miz asla dell degildir. O, 
onu (Cebrail'i) apagik ufukta gordu” (LXXI, 22-3). 

Fakat ne zaman kl bir takim faaliyetler ba$ladi ve Islam 
ummeti olu§tu; bu ge§it §ikayet ve serzeni§lere gerek kalmadi 
ve dolayisiyle ruhani tecrubeye ili§kin atillar da kayboldu. 
Bdylece tasawuf, nubiiwet iginde gerQekle§mi§ oluyordu. Sa- 
habenin gogu, Hz. Peygamber'in ya§adigi ruhani tecrlibenin 
mahiyeti hakkinda pek fazla soru sormadi, Onlar, her §eyden 
once, dini esasa dayali ahlaki bir amag igin egitilmekteydiler. 
Onlarm siirekli bir faaliyet iginde bulunmalan da bu insan- 
lan soz.konusu ruhani tecrubenin metafizik sirlan hakkinda 
bir ara§tirmaya yoneltmemi§ olabilir. Onlar, tasawufi sirlar- 
la degil, il&hi emirlerle ilgilendiler. Yine onlar, bu ruhani yii- 
celi§lerin, Allah'm Elgisi'ne has bir hususiyet oldugunu du§un- 
mekte ve kendilerine du§en gdrevin ise, inanmak ve buyiik bir 
iman, derin bir gdye duygusuyla inandiklarmm geregini ye- 
rine getirmek oldugunu kabul ettiler. Tarih iyice gQsteriyor ki 
bu, fevkalade dnemli bir gorevdi. 

islam'm, ilk musliimanlar arasmda ge§itli derecelerde 
yerle§tirdigi §ey, Allah’m adaleti Qnunde buyiik bir sorumlu- 
luk duygusu iginde bulunmakti. Bu duygu, onlarm davrani§la- 
rmi diinyevi alandan ve mekanik bir §ekilde §eriata uyma de- 
recesinden gikarip ahlaki faaliyet alanina yiikseltti. Bu tur bir 
dindarligm ozii, 'takva' veya ahlaki ideal karsismda duyulan 
sorumluluktur. Bu duygu, Sahabenin bir kismmda ameli bir 
derinlik kazandi ve onlar fiillerinde 6zel bir derunilige ve 
ahlaki basiret derecesine ula§tilar. Bunun en iyi ornegini Hz. 
Peygamber'den sonra Medine'deki dindarligm gekirdegini 
olu§turan Ebu Zerr Gifari gibi ki§iler temsil etmekteydiler. Bu 
durum, daha sonralan I/VII ve II/V1II. yiizyillarda hizla geli- 
§en Islami ziihdun temel ta§mi olu§turdu. 

Bu z.uhd hayati, iki taraftan bujuk bir giigle itildi: Geni§ 
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ve yen! blr imparatorlugun kurulmasiyla luks ve dunya zevk- 
lerinln olu$turdugu blr ortam, muslumun toplumda hakim ol- 
maya ba§ladi. Ozellikle ilk dort halifenin ya§adiklan saf di- 
ni hayatm geni§ olgude ziddini ya§ayan Emevi Saltanati'nm 
yeni ybneticilerinin gogunun pek de dindarca olmayan ve diin- 
yevi amaglara yonelik tutumlari kar§ismda sert tepkiler gos- 
terildi. Bu merhalede Ummetin gekirdegini olu§turan dindar 
ki§ilerin itirazi, bir birlik arzetmekteydi. §ahsi dindarhk ve 
ztihd hayatina verilen farkli onem derecelerine ragmen, Ule¬ 
ma ve Zahidler aym ki§ilerdi. Bu itiraz, yonetici simfin, kendi 
arzu ve emellerini devletin kanunu haline getirmekten vazgeg- 
mesini, §eriatm kabul edilmesi ve uygulanmasim istemektey- 
di. Dindarlara gore, bu hususun yerine getirilmesiyle Isiarmn 
ruhu gergek canliligina yeniden kavu§mu§ olacakti. Bu ba- 
kimdan bu donemde (I. yiizyilin sonu II/VIII. yuzyilm ba§i) ha- 
kimiyet kuran akim, ahlaki niyet ve saikin derinlik kazan- 
masim amaglayan saf bir ahlak hereketidir. Bu ahlaki din- 
darligin onde gelen temsilcileri arasinda sadece gagda§lann- 
ca kabul gdrmu§ olmakla kalmami§, aym zamanda olumun- 
den sonra Islamin ruhani tarihinde giiniimuze kadar siirup ge¬ 
len giiglii bir etki yapmi§ olan en me§hur sima, Hasan Basri'dir 
(dim. 110/728). 

tkinci olarak; sufi itici gvicun, Haricilige ve onun dogur- 
dugu siyasi tarti§malara §iddetli bir tepki olarak ortaya gikan 
'inzivaya gekilme' politikasindan da giig aldigi §iiphesiz dogru- 
dur. Hadis literatiirunde icma' ile birlikte zikr edilen bu inzi¬ 
vaya gekilme politikasi, sadece siyasetten degil, ydnetim ve 
kamu i§lerinden bile uzak kalmayi ogutlemektedir. Birgok ha- 
dis, insamn bir magaraya gekilmesini ve ba§kalarmi kendi 
hallerine birakmasim tavsiye etmektedir. 

tkinci/sekizinci ve iigiincu/dokuzuncu yiizyillarda miis- 
liiman aydmlar, iki gruba ayralma egilimi gdstermekteydiler. 
Bir yandan Ulema, ya da gergek kelamci ve hukukgular, ote 
yandan da ibadette dine daha §ahsi bir temel kazandiran 
musliimanlar. Dini ilimler arasinda ilk geli§en hukuk ilmi’ 
oldu (IV. Boliime bakimz). Hukukgular, sistemlerine mumkiin 
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olan deruni canlihgi getirmeye gali§tilar. Islam hukukunun 
dinl niteligi uzerinde dururken bir gergege; onun, 'ahlaki ve 
hukuki hususlari fikih sistemi iginde nasil erltmege gali§tigi 
gergegine' i§aret etmi§tik. Bununla beraber, hukuki hayat, 
§ahsi -olmayan ozelligini korumak zorundadir. Islamm bu 
hukuki ifadesine veya dinin formulle§tlrilerek ifade edili§ine 
-ki bu Islamm ilk kalipla§mi§ ifadesiydi- kar§i gosterilen tep- 
kl, ilk ziihd hayatimn, kendisine ozgii niteligi ile, teknik an- 
lamda Sufilige kesin olarak donu§mesine sebep oldu. Zuhd 
hayatmda ahlaki bir duygu olarak uzerinde durulan Kur'anin 
tevekkiil kavrami, bazi gevrelerde diinyayi reddetme bigimin- 
de ortaya gikan a§iri bir doktrine, tabii 'sebepler'den bagimsiz 
olma goru§une d6nu§tu. Gergi bu kavramm kesin anlamimn 
ne oldugu hususunda sufiler arasmda bir anla§ma saglanmi§ 
degildir. A§agidaki hikaye bunu agikga gostermektedir: ikin- 
ci/sekizinci yiizyilin sufilerinden Malik b. Dinar ile Muham- 
med b. Vasi', nzkin temini igin gerekli §eylere sahip olma hu¬ 
susunda anla§amamaktaydilar. Malik, bir parga araziye sa¬ 
hip olmayi ve ba§kalarma muhtag olmadan rizkim bu arazi- 
den elde et-megi istiyordu. Oysa ibn Vasi', bir ogiin yemegi 
olunca ikincinin nereden gelecegini bilmek istemeyen bir ki§i 
olmayi yeg tutuyordu. H6 

Tevekkiil nazariyesinin geli§mesi, dogrudan dogruya 
Sufiligin ana kavrami durumundaki ’insan-Allah' ili§kisi is- 
tikametinde oldu. Sufiligin ikiz kavramlan olan 'liituf ve 'a§k' 
tek bir duygu iginde eridi. Me§hur kadin Sufi Rabi’a 'el-Adeviy- 
ye (51m. 185/801) bu saf a§kve lutuf $arkisim §u misralarda te- 
rennum etmektedir: 

"Ben, Seni iki a§kla severim, benim mutlulugumun a§- 
kiyla 

Ve mukemmel a§kla. Seni layik oldugun sekilde sevmek- 
le. 

Ben, kendi bencil a§kimda her §eyi bir yana iter ve yal- 
mz Seni dii§unurum; 

Fakat Sana layik olan saf a§k, Seni gizleyen perdelerin 

94. I. Goldziher, Vortesungen, Heidelberg, 1925, s. 152. 
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du§mesi ve beriim 

Seni tema§& eylememdir. 

Ben ne birinde ne de otekinde herhangi bir ovguye layi- 

kun, 

Hayir, her iki a§kta da ovgu Senindir" 117 

Rivayete gore, Ma'ruf Kerhi (olm. 200/816) §6yle demi§- 
tir: "A§k, insandan ogrenilen bir §ey degildir; o, Allah’m bir 
lutfu olup, O'nun kereminden gelir". 118 

Sufiler, hukukgulann itaat kavrami ve §eri'at’m geregi- 
ni yerine getirme goru§une ili§kin goru§lerinin karsisma a§ki 
ve saf anlamda Allah'a gonul vermeyi gikarmi§lardi. Bu konu- 
da heniiz agik bir surtu§me yoktu. Islam §eri’atmm sadece in- 
samn di§ davrani§lanm diizenlemek igin hiikumler getirece- 
gini ve §uurun derunl kararlanni veya failin kalbinde geyenle- 
ri ele alamiyacagim soylemekle yetinen hukukgular, bir ta- 
kim huzursuzluklar duymaktaydilar. Bu endi§e, ki§inin di§ 
davraniflanna bakarak iman hakkmda tehlikeli sonuglar 
yikaran eski Haricileri hatirlatmaktaydi. Ancak durum §imdi 
tam tersineydi. §oyle ki, Hariciler, di§ davram§Iarmdan do- 
layi insamn imanim zan altmda tutarlarken, sufiler, hukuki 
agidan ele ahnmasi mumkiin olmayan imamn keyfiyetine 
dayanarak di§ davram§lari zan altmda tutmaktaydilar. 

Tasawufun 'men§ei'ni, onun ne olgude islami oldugunu 
ve islam dini kar§ismda ne olgude di§ etkilerln ozellikle Hi- 
ristiyanlik ve Gnostisizm'in etkileri sonucu meydana geldigi- 
ni gostermek igin gunumiiz Dim dunyasmda gok miirekkep 
harcanmi§tir. Allah’a tevekkiil ve Allah a§ki sozkonusu oldu- 
gu siirece, bu konudaki tahlillerimiz, bizi, onlarm on plana 
gikmasimn, toplumun fikri ve ruhanl hayati iginde yeralan 
geli§melerin bir sonucu oldugu kanaatine iletmektedir. Te- 
vekkiil’un Kur’an’da onemll bir yeri vardir, fakat burada te- 
vekkul, Allah’m sebepler’ araciligiyla faal oldugu g5ru§une 
kar§i olmadigi gibi, bu goru§ii di§mda bile tutmamaktadir. Al¬ 


ii 7. RA. Nicholson, Literary History of the Arabs, s. 234: Arapga metin, L. 

Massignon, Recueil de textes inedits, Paris 1929 s. 6 
118. Shorter Encyclopaedia of Islam, ilgili madde, 'Ma'rufi'l-Kcrhi. 
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lah igin duyulan ideal bir a§k ugruna gerektiginde biitiin diinya 
nimetleriniri fed a edilmesi goru§u, ayni §ekilde tekrar tekrar 
Kur'an'da one surulmu§tur. Burada a§k, insanm sadece kendi 
dunyasmda geli§tirdigi sirf bir duygunun adi olmayip, ke- 
sinlikle faaliyete yfinelik olan bir haldir. 5te yandan, yeni ta- 
sawufi muhteva iginde hem tevekkiiliin, hem de a§k m agirlik 
noktalan onemli Slgiide degi§ti. Ancak tarn anlamiyla iqe 
doniik olan bu hiss! idealizm, toplumun idinde bulundugu du- 
ruma, yani diinyaya onem veren bir realizme, siyasi faaliyete, 
id sava§a ve hukukJ sistemin geli§mesine gosterilen bir tepkiy- 
di. Bu geli§mede di§ etkenlerin de yardimci oldugu inkar edile- 
mez; fakat bu etkilerin, islam'm kendi biinyesinden dogan bir 
ilk y5neli§ten daha sonra gelmeleri gerekir. Kaldi ki, tsl&min 
ilk geli§me yillannda ortaya dikan yegane olay, sufilik degil- 
di. Bu durum, kendi ozel ifadesi idinde, Mu'tezile ile Hanbeliler 
arasmda cereyan eden ilk kelam tarti§malarina garpici bir 
benzerlik gostermektedir. Nasil ki Mu’tezile, Allah'in kudreti- 
nl di$ta tutarak O'nun adaletini ilke olarak benimsedi ve Han- 
belilerin muhalefetine hedef olduysa, tasawufi ’derurulik’de 
tslSm’daki siyasal ve hukuki geli§meler kar§jsmda dogrudan 
dogruya ortaya dikan bir tepki oldu. Bu bolunmeyi esas alarak 
heniiz idinden bir ayirimla§maya gitmemi§ olan islam dini- 
nin dzelliklerini ortaya koymaya, Hz. Peygamber ve ilk Islam 
toplumu hakkmda tek yanli hukiimler verilmeye kalki§ildigi 
takdirde, guniimuz ilim diinyasmda gok tehlikeli bir noktaya 
ula§ilmi§ olur. Bu durum; geni§leyen ve yeni hiicrelerin olu§- 
masitu saglayan, fakat heniiz aynmla§mami§ olan, kapisim 
di§ etkenlere kapatmami§ olmakla beraber yine de onlar agi- 
smdan bizatihi agiklanamayan ’merkezi bir gekirdege' benze- 
mektedir. __ 

Hz. Peygamber'in hayatjnda apagik §ekilde ortada duran 
bir gekdek vardir: O, derin bir ruhani hayatla birlikte hid taviz 
vermeden gergekdi bir uygulama iginde oldu. Bize gore, boyle 
bir realizmin sebebi, bu derin ruhani hayattir. Allah'a baglih- 
gi gosteren ibadetler ve gece namazlan (tehecciid), Hz. Peygam- 
ber’in hayatmda normal olarak gorulen siirekli faaliyetler 
arasindadir. Bu durumun, Hz. Peygamber'in yolunda gidenler 
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uzerinde ge§itli derecelerde etki yapmami? olmasi, hig bir tari- 
hl vesika olmasa bile, cidden gok §a§irtici olurdu. Aynca bu 
gorii§, uzerinde oldukga tarti§ilan ve II/VIII. yiizyilda bazi sufi- 
lerce uygulanmak istenen 'evlenmeme' konusunda da i§ik tut- 
maktadir. Gergi evlilik hayati sufilerce asirlar boyunca tasvib 
■ edilegelmi§ bir hayatti. §uphesiz Kur'an, evliligi te§vik etmi§- 
tir. Bunu nigin yaptigim tahmin etmek igin mustesna bir ze- 
kaya sahip olmaya gerek yoktur. insan tabiati, cinsi ili§kiler 
sonucu dogan yakinligi arzu etmektedir; Kur’an bir bakima bu- 
nun evrensel bir kanun oldugunu agiklar: "Biz her §eyi gift-gift 
yarattik." (LI, 49). Kur'an, evliligi, ya kadimn korunmasi (III, 
3) ya da genel anlamda iffetin muhafazasi, yani gayri me§ru 
cinsi hayatin onlenmesi igin tavsiye etmi§tir. O halde Kur’an 
bekarligi bir miiessese olarak te§vik etmemektedir. O, manas- 
tir hayatim tenkid ederken (LVII, 27) onu ahlaki bakimdan 
degil, amacina ula$mayan bir miiessese oldugu igin reddet- 
mektedir. Tek-tek rahipler sozkonusu olunca Kur'an birgok 
yerde onlan, azizce bir hayat yagadiklan, gurur ve kibire zit 
olan vasiflara sahip olduklan igin ovmu§tur. 


Muessesele$mi§ Sujxligin Ba§langici: 

Sufilik, ilk iki yiizyil iginde kendiliginden ortaya gikan 
niiinferid bir hadise olarak kaldi. Fakat Isldm Hukuku ve 
Kelam gibi gah§ma ve inceleme alanlan geli§erek bunlarla 
birlikte tedrici bir §ekilde bir ulema smifi te§ekkul edince, ta- 
sawuf, geni§ halk kitlelerine cazip gelen bir miiessese haline 
donu§tti. Bu hareketin ba§langici, ilk zahidler arasmdan 
gikan ve Zuhhad, Kurra (Kur'an okuyanlar), gibi ge§itli adlar 
verilen, Kur’an okudukga ve va'z ettikge aglayan (bekka'un) bir 
simf insanm faaliyetleri ile ilgilidir. Kussas (kissa anlatan- 
lar) §eklinde de adlandirilan bu halk va'izleri, Hrristiyan, Ya- 
hudi, Gnostik ve hatta Budist ve Zerdii§t kaynaklardan, daha 
dogrusu konu§malarim miiessir ve ikna edici bir duruma geti- 
ren her kaynaktan aldiklari malzemelerle Kur'an’daki hika- 
yeleri geni§leterek halk kitleri uzerinde giiglii bir etki yaptilar. 
Sufi hayat tarzi, kabul goren bir yasama §ekli olarak yaygm- 
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la§tikga "sufi" terimi de yava§ yava§ eski Zuhhad ve Nussak te- 
rimlerinin yerlni almaya ba§ladi. (Bu son iki terim sufiyane 
bir temayiil iginde bulunan erkek ve kadinlar igin killanil- 
maktaydi). Gyle gorunuyor ki, "sufi" adi kaynak itibariyle bu 
insanlarm, zuhdiin ve diinyayi reddetmenin bir i$areti olarak 
giydikleri elbisenin hammedesi olan "suf tan, yani "yun"den, 
gelmektedir. 

Bazilanna, mesela daha sonraki bazi musliiman yazir- 
lara gore "suf’ kelimesi, etimolojik olarak "saf olma" anla- 
minda safa'dan yahut Medine'de Peygamber Camii'nde fakir 
insanlarm oturup ibadet ettigi yuksekge bir yerin adi olan Suf- 
fa’dan gelmektedir. Birtakim gagda§ yazarlar da "sufi"nin, Yu- 
nanca sofos (sophos) dan geldigini iddia etmekte iseler de bu 
gc5ru§tin pek gtivenilir bir temele dayandigi soylenemez. 119 

Sufi te§kilatmm ba§langicmi gosteren ilk belirtiler, 
dini sohbetler ve zikir igin bir araya gelen, aralannda resmi 
ve siki bir ili§ki bulunmayan topluluklarin meydana getirdik- 
leri halka'lardxr. Dini bir ifadenin arka arkaya tekran demek 
olan zikr ibadeti, camiler dahil her yerde yapilabilirdi. Bu da 
gdsteriyor ki, bu sirada (III/IX. yuzyilm ilk yansmda) sufilik, 
tslam’da resmi disiplinlere meydan okuyan rakip bir disiplin 
degildi; daha dogrusu rakip bir disiplin olarak gorulmemek- 
teydi. Fakat ileride gorecegimiz gibi, bu basit tatbikat daha 
sonralari raks'a ve miizige yer vererek birtakim ruhani kav- 
ramlar geli§tirdi ve dini ibadetin merkezi olan cami’in sahip 
oldugu mevkii tehdit etti. 

Halk va'izlerinin ve dindar kitlelerin faaliyetleri sonucu 
sufilige, dolayisiyle halkm Islam! inancma yeni birtakim fi- 
kirler sokuldu. Daha once de soyledigimiz gibi, bu fikirler ge- 
§itli kaynaklardan gelmekteydi; fakat oyle gorunuyor ki, ta- 
sawuf asil te'siri bizzat hiristiyanhgm etkisinde kalmi§ olan 
§ii kaynaklardan almi§tir. Tasawufa difardan gelen unsur- 
lardan en onemlisi Mehdi nazariyesi idi. Bu nazariyeye gore 


119. Bu soruyla ilgili iyi bir apklama, R.A. Nicholson'un Literary History of 
the Arabs adh eserinde yer almaktadir. Bu a^iklamadan itibaren bu soru 
lie ilgili (;ok az yeni §ey getirilml^tlr. 
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ruhanl bir §ahsiyet, dunyamn sonunda ortaya gikacak ve Al- 
lah'i tanimayan kuwetler kar§ismda adaletin ve Islamm us- 
tunlugiinu yeniden kuracaktir. Islam siyasl hayatmm aki§mi 
kontrol etme te§ebbusiinde ba§ansizliga ugradiktan sonra 
$iilik, I/VII. yuzyihn son yansmda Beklenen Mehdl (Mehdi-i 
Muntazar) fikirlni geli§tirdi. 120 Oniki Imamfisna A§ere) fir- 
kasmda §ii siyasl inancm zaferini etkileyecek olan Mehdl lie 
"Gizli Imam" aym ki§ilikte birle§tirildi. Sozkonusu bu Mehdi- 
lik nazariyesi ile Hz. Isa’nin Ikinci Geli§i hakkmdaki naza- 
riyenln igige girmesi, tabii olan bir geli§me idi. Islam! idealin 
standartlarmm toplum hayatmda gergekle§mediglni iyiden 
iylye farkeden Sunni Islam Diinyasmda bile bu ge§it fikirler, 
va'izlerln de yardimiyla, hayai kinkligxna ugrami§ halkm 
kalplerinde hazir bir yer buldu. Mehdl fikri, Sunni Kelam sis- 
temine resmen sokulmamakla beraber Sunni halk arasmda 
onemini daima korudu. Daha sonra Isiam'a geni§ 61giide giren 
yahudi ve hiristiyan kaynakli uydurma fikirler de bu faaliyet 
alammn igine girmektedir. Kur'&n tefsirine bile tesir eden bu 
fikirleri, tenkitgi Islam Keiamcilan ve aiimleri "Israiliyat" o- 
larak kabul edip onlann kar§isina giktilar (Aym tenkidgi tu- 
tum modem Isiam'da da devam etti). 

Bir yandan tasawufi uygulama ile onun igerdigi ideoloji 
arasmda her an buyiiyen kopma. 8te yandan dogmakta olan 
Sunni slstem, yeni birtakim hadislerin (bkz. III. Bolum) or¬ 
taya gtkmasina sebeb oidu. Sufiler, kendi tutumlanm me§ru 
gdstermek igin birtakim sOzler ortaya atip (lafzen icad edip) 
tarihi agidan tarn anlamiyla uydurma ve hayai urunii olan bu 
sozleri Hz. Peygamber'e atfettiler. Bu sdzler, Hz. Peygamber'in 
s&de hayatim abartarak onu a§irx bir ziihd ve diinyayi inkar 
havasina buriindurduler (Qok gegmeden §ii propaganda saye- 
sinde aym durum Hz. Ali'nin hayati igin de sozkonusu oldu). 


120. Bak. X. Bdliim "Rec'a” doktrininin ne zaman benimsendigi ve Ilk kez kime 
atfedildigi bilimsel olarak henilz tespit edilmi§ degildir. "Mehdl" unvam, 
dyle gfirilnuyor kl, ilk kez Muhammed Ibn Hanefiye'ye verilmi§tir. Muhte- 
melen "rec'a" da ilk defa bu kisi i£in kullamlmi? ve bu yolla terim Ali'ye in- 
tikal ettirilmi^Ur. Bak. i. Goldziner, Vorlesungen, s. 216, 360. Fakat bu 
konu daha ilerl derecede bir ara§tirmayi gerektirmektedir. Aynca bak. 
A.S. Bazmee Ansari, "Sayyid Muhammed Javnpuri and his movement", Is¬ 
lamic Studies, KaraQi, Il/i, Mart, 1963. 
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Sufilik aleyhtari hadisler, genel olarak a§in ziihd'ti, dzellikJe 
manastir hayatmi ve diinyadan gekilmeyi tasvib etmemenin 
yanisira alimi, zahide iistiin tutmaktadir. Bu her iki grup ha- 
disleri, en azmdan lafzi ifadeler yonunden uydurma olarak 
kabul etmek mumkun olmakla birlikte, onlann (Hz. Peygam- 
ber'e, kendisinin tamamen yabancx oldugu §eyleri atfettlklerl 
anlaminda) esasta dogru olmadiklanni soylemek igin ortada 
higbir sebeb yoktur. Ahlaki idealin gergekgi bir §ekilde toplum 
hayatmda uygulanmasma agirlik veren dunya hayatiyla ilgili 
hadisler, agikga Kur'an'm ruhuna dayanmaktadir. Fakat kalb 
ve ig hayatm temizligine onem veren tasawufi hadislerin de, 
a§m ve hayal iirunii olan ortuleri kaldinhnca, ayni §ekllde 
Hz. Peygamber'in hayatmi ve Kur'an’m ogretisini temsil ettik- 
leri goriilur. 

Bu konuda Insani rahatsiz eden §ey, Kelam'da Mu’tezlle 
mezhebi ile Hanbeli mezhebi arasinda ortaya gikan ikiligi bir 
kez daha kuwetlice hatirlatan durumun tgerdigi ozel keyfiyet- 
tir. Isldm dini, sufiler arasinda tehlikell bir §ekilde geli§tigi 
gdriilen diinya kar§ismdaki olumsuz tutumu elbette kabul ede- 
mezdi. Dolayisiyle bu tutum, hakli olarak §u me§hur hadisin 
tenkidine muhatab olmu§tur: "tslam'da ruhbanlik yoktur..." 
Bu hadise bir de §oyle bir yorum eklenmi§tir: "Bu ummetin 
ruhbanligi, cihaddir..." Bu gabalar, tasawufu, tambir manas¬ 
tir duzeni kurmak igin daha ileri bir adim atmaktan korudu; 
aksi takdirde tasawuf, halka cazip gelen mahiyeti ve yontiyle 
tslam’m butiin yapisini yikabilirdi. 

Gatlak buyiidukge Siinni Islam’i temsil eden bazi buyiik 
alimler, durumu kurtarma gorevini iizerlerine aldilar. Ugun- 
cu/dokuzuncu yiizyildan itibaren hem du§unceleri hem de ya- 
§ayi§ tarzlari ile tasawufla Sunni tslam’i kayna§timiaya ga- 
h§an bazi Sunni sufiler ortaya gikti. Bu tarihten itibaren Is- 
lam'm ruhani tarihinin esasim, bu iki akim arasmdaki de- 
vamh gerginlikle bu gerginligi giderecek bir kaynagmaya ula§- 
mak igin gosterilen surekli gabalar agismdan dikkate aimak 
mumkiindur. Bu, §undan ileri gelmekte idi: Tasawuf, kendi 
yonunden her yeni ideolojik tarzi ve farkli unsurlan biinyesi- 
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ne almaya devam ettigi halde resmi dini disiplinler eski du- 
rumlanni aynen korudular. Sunni sufiler arasmda akla gelen 
ilk buytik isim Haris Muhasibl (61m. 243/857)'dir. Ahlaki bir 
donu§le Kelam'dan Sufilige gelen Muhasibl, kendisini, Sunni 
inanci §uurun deruni hayati uzerine kurmaya vakfetti. Tipki 
kendisinden birbuguk asir sonra gelen Gazali gibi (6yle gorii- 
nuyor ki Muhasibl, Gazali igin bir omek olmu§tur) Muhasibl 
de dinin ibadet ve muamelatla ilgili olan di§ ydnunu sufilige 
dayandirmak ve canlandirmak igin ilk sufilerin din! mirasi- 
nin bir Qzetini sunmu§tur. Muhasibl'nln du§uncesinin oziinu 
dunya hayatim reddetmek degil ihlasi elde etmek igin surekli 
gaba harcamak, ozellikle gurur, kibir ve kendikendini aldat- 
mak kar$ismda devamli bir nefis muhasebesinde bulunmak 
te§kil etmektedir. Ona gore boyle yogun bir gaba, insam hare- 
kete sevkeden giie temizligine her an daha ileri derecede bir de- 
rinlik kazandirarak §uurda birbiri arkasindan gelen ahlaki 
"halier" in olu§masim saglar. 


Tarikat: 

Sufilik, kendine 6zgu sade bir dindarlik ve a$k gagirisi 
ile uzun sure yetinmeye daha fazla devam edemezdi. O, saygi- 
deger Sunni muslumanlar arasmda kendi genel g6ru§ agisina 
yeterli sayida taraftar kazamr kazanmaz, kendi metodolojisi 
olan 'ruhani yol'u ve Allah'a gitmede yardimci olan kendi ’ru¬ 
hani yolculugu’nu geli§tirmeye koyuldu. Sufiligin bu §ekilde 
hareket elmesine ulemamn sufiler hakkmdaki kanatleri de 
hiz vermi§ olabilir. Ulemaya gore eger sufi iddialarxn dogru- 
luklan kabul edilirse ruhani bir anar§inin yolu agilmi§ ola- 
caktir; gunku bu batinl hayat’i duzenlemek, kontrol etmek ve 
onun nasil bir geli§me gosterecegini tahmin etmek imkansiz 
olacaktir. Sufilerin, ruhani geli§menin makamlar’mi tasnif 
eden ki§i olarak kabul ettikleri Zu’n-Nun el-Misri (olm. 245/ 
859), Bagdad'da 240/854 yilmda zindiklikla itham edilmi$ti. 
Aynca sufilerin, kendi dini tecriibelerini standart bir duruma 
getirmek ve mumkun oldugu olgude objektifle^tirmek igin bir 
tenkid ve kontrol metodu geli§tirmeleri gerekiyordu. 
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Her ne kadar tasawufi yolculugun 'makamlar' nazariye- 
si, Kur'an'dan alman dini/ahlaki terimlerle ifade edilmi§ ise 
de (ki cok kere tevbe, ziihd, sabir, §ukiir, tevekkiil ve riza gibi 
terlmlerl ihtiva etmektedir) o, ayni zamanda sufinin ya§adigi 
bir psikolojfk ve gnostlk 'halier' (ahvSl) nazarlyesi de geli§tir- 
mi$tir. Ucuncii/dokuzuncu yiizyihn ortalarina dogru bu geli§- 
me kesln bir §ekil kazanarak 'Fena Nazariyesi' (be§eri sifatla- 
nn yerini Ilahi sifatlarm almasi) ile son buldu. Bu nazariye, 
geleneksel olarak unlii Sufi Ebu Yezid Bistami (olm. 260/874) 
adi lie ilgili gorulrnu§tur. Bu sufinin vecd halinde iken "Hamd, 
benim igindir", "Ben ne kadar uluyum”, "Ben Hakk’im" ve ”Be- 
nim alemim Hz. Muhammed’inkinden daha buyuktiir" gibi 
s6zler sarfettigi soylenmektedir. 

Sufiler arasinda gokca rastlanan ve § atahSt adi verilen 
bu tur ifadeler, vecd halinin dogurdugu sarho§luktan dolayi 
soylenen ve bir ’sorumluluk gerektirmeyen’ ifadeler olarak yo- 
rumlanmi§tir. Ancak sufiligin bu metodu, bir butun olarak, 1s- 
1dm i$in son derece btoytok bir problem ortaya gikarmi§tir. Ta- 
sawufun Allah'a gitme ile ilgili ruhani yolculuk nazariyesi- 
nin ortaya gikmasiyla birlikte be§erl sifatlarm ilahi sifatlar- 
da ’yok olmasi’ §eklinde tammlanan bir tasawufi hedef fikri 
dogmu§tur. Boylece velilik kavrami, Kur’an’da gegen veil (Al¬ 
lah’in dostu) kelimesiyle ifade edilerek geli§tirilmi§, fakat ona 
Dogu Hiristiyan mistisizminden, gnostisizmden ve daha sonra 
Yeni-Efiatunculuktan alman ozel bir tasawufi muhteva ka- 
zandinlmi§tir. Bu durumda veliligin peygamberlikle ve veli- 
nin peygamberle olan ili§kisinin nasil oldugu sorusu ortaya 
Qikmi§tir. Sufiligin, velilik kavrammda peygamberlige para- 
lel bir 6zellik gormesi ve peygamber tarafmdan va'zedilmi§ 
olan dinin kar§isma bir rakip olarak gikmasi Ugtoncu/doku- 
zuncu ytozyilda Hatemto’l-Enbiya' ("Peygamberlerin mtohrto" an- 
lamina gelen ve Kur'anda kullamlan bu ifade, ntobtowetin Hz. 
Muhammed le son bulduguna i§aret etmektedir) s6ztone kar§i 
Hatemu'l-Evliya' fikrinin ortaya atilmasiyla agiklik kazan- 
mi§tir.0Qtoncu/dokuzuncu yuzyilm en biiyuk nazariyeci ve sis- 
temcisi olan stofi Ha-kim Tirmizi tarafmdan yazilan bir ki- 
tapda, "Hatemu'l-Evliya tonvani kime verilir? Velinin peygam- 
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berle olan ili§kisi nasildir?" gibi sorular iizerinde durulmu§- 
tur. 12 1 

Vellllk nazariyesi, beraberinde bir de 'koruyucu' veliler 
hiyerar§isi nazariyesini ortaya gikardi ki, bu nazarlye biiyiik 
bir ihtiraalle $Ia'mn imamet goru§unun sufilikteki benzeri- 
dir. Bu ogreti, III/IX. yiizyilda ortaya gikmasina ragmen, an- 
cak daha sonraki yiizyilda tasawufun kesin bir nazariyesi ha¬ 
line geldi. Bu nazariyeye gore diinya, butiinlugunu, goriinme- 
yen ve ge§itli mertebelerde bulunan velilerin varligma borglu- 
dur. Bu mertebeler merdiveninin birbiri ardmdan gelen basa- 
maklanm, ’varisler' (yahut bedel' gogulu (ebdfil), 'kaziklar' 
(evtad), 'sutunlar' (amd'id) vs. olu§turmakta, en son basamakta 
ise gevresinde biitvin kainatin dondiigii 'kutup' (kutb) bulun- 
maktadir. Eger bu ruhani yapi olmasa idi, kainat paramparga 
olurdu. Tasawufi veliler duzeninde 6zel bir yer de Hidir {’ye§il’ 
anlamma gelir) denen ve gorunmeyen bir varliga verilmekte- 
dir. Zumrudiianka ku§u gibi gengligini her zaman yeniden ka- 
zanan ve oliimstiz olan Hidir'm asil gorevi yolunu §a§iranlara 
(maddeten ve manen) yardimci olmaktir. Birgok biiyuk suii, 
Hidir'a tabi oldugunu ve insanlara yol gostermek igin gerekli 
olan ruhani yetkiyi O'ndan aldigim soylemektedir. (Siinnilere 
g6re Hidir; Kur'an'da zikredilen, -XVIII, 65- Allah tarafmdan 
kendisine ozel bir bilgi verilen ve Hz. Musa'ya yol gosteren 
'Tann Kulu'dur). 

Gozle goriilmeyen alem igin bu kadar bilgi yeter. Goriinen 
diinyada ise sufilerin, daha dogrusu kendilerine velilik veril- 
mi§ olanlann, kerametler gosterdiklerine yahut veliligin ni- 
§aneleri olan bazi ilahi lutuf ve keremlere mazhar olduklari- 
na inamlmaktadir. Velilerce gosterilen kerametlerle peygam- 
berlerin gosterdikleri mucizeler arasmdaki farki biitun ince- 
likleriyle belirtmek igin ozel nazariyeler ortaya atilmi§ ve bu 
yolla arada bir rekabetin ve gati§manm olmadigi gosterilmeye 
gali§ilmi§tir. Mesele bu §ekilde ortaya konunca Sunnilik, boy- 
le bir nazariyeyi kendi sistemi igine almada bir sakmca gor- 
memi§tir. Fakat IV/X. ve V/XI. yiizyillardan itibaren Siinni 

121. L. Massignon, Recueil de textes inedits, s. 33. Ayncakr§. Tlrmizi, Hatmel- 
Vilaye, ne§r O.I.Yahya, Beyrut 1965. 
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I slam'm rQhuna tarn anlamiyla zit olan yeni bir nazariye or- 
taya gikti. Sufilik, kendi sistemine bir §ekil kazandirma yolu- 
na gidince bu yeni doktrin, sufilik muessesesinin ilk akidesi 
hdline geldi. Bu itibarla tasawufun sadece Sunni Islam'a de- 
gil, ilk sufi uygulamaya da ters du§mesi oldukga dikkat cekici- 
dir. Ilk iiQ asirda sufilik yolunda yuruyenler, garpici bir ruh 
bagimsizligina, verimlilik ve yapiciliga sahip olduklan halde, 
daha sonralan amansiz bir disiplin ve §eyhin ruhani dikta- 
torlugune sorgusuz-sualsiz mutlak bir boyun egme anlayi§i 
ba§g8sterdi. Ugiincu/dokuzuncu yuzyilda Ciineyd-i Bagdad!, 
muridin Allah kar§ismda bir kukla gibi davranmasim tav- 
siye ediyordu; oysa daha sonra onun, yani muridin, mur§idin 
elinde "cenazenin, yikayicismm elinde durdugu gibi" durmasi 
gerektigi soylenmekte idi. Bu arada tasawufla Sunni Islam 
arasmdaki ugurumu kapatmak ve tasavvufu makul bir smir 
iginde tutmak amaciyla daha I1I/IX. yiizyilda sufilik ipinde bir 
takim gabalarin gdsterildigi gorulmektedir. Muhasibi'nin du- 
rumunu daha once incelemi§tik. ondan sonra el-Harraz (olm. 
286/899) ve ilk sufi hareketinin buyiik tenkidcl ruhu ve Sunni 
Tasawufun formulle§tiricisi Cuneyd-i Bagdadi (olm. 298/911) 
gelmektedir ki bu ikincinin, Muhasibi'nin ogrencisi oldugu 
soylenmektedir. Bu hareketin sonucunu ve Sunni tasawufun 
geli§mesini biraz sonra ele alacagiz. Ugiincu/dokuzuncu yuz- 
yilda biiyuk temsilcilerinden birinin, yani Hallac diye adlan- 
dinlan Huseyn (bn Mansur'un oldiirulmesiyle tasawufun 8de- 
digi bedele dokunarak bu kisma son verecegiz. Cuneyd'in 8g- 
rencisi olan fakat daha sonra onun meclisinden kovulan Hal¬ 
lac, "Ene'l-Hakk" diyerek kendisinin Tann oldugunu sdyle- 
mek ve buyii yaparak halki aldatmakla suglanmi§, onde gelen 
Bagdad kadilarmm fetvasiyla 61ume mahkum edilmi§tir. O, 
halkin' gozii onunde kamgilanmi§, organlan kesilmi§, ba§i 
govdesinden kopanlmi§ ve yakilmi§tir. Her nekadar bizzat 
sufiler daha sonralan hem Hallac’in suqsuz. hem de onun mu- 
haliflerinin mazur oldugunu gostermek igin birtakim agikla- 
malara giri§mi§lerse de, bu olay Islam dunyasinda hig bir za- 
man unutulmami§tir. Hallac adi, yalmz suiiler arasmda degil, 
butun Islam diinyasmda halk edebiyatinda bir masal kahra- 
mam haline gelmiftir. 
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Sunni Sufili^in Do0ii$u: 

Mistlk §uuru Hz. Peygamberin §eriati ile kayna§tirmayi 
amaglayan sufi lslahat hereketinin kaynagi, bizzat sufiligin 
iginde olup III/IX. yuzyilm son yansmda el-Harraz ve Ciineyd 
gibi ki§ilerin faaliyetleri lie ba§lami§tir. Harraz, Bistami'nin 
Fen$ nazariyeslnl diizeltmek ve geni§letmek igin BekS kavra- 
mi'm ortaya atti. Konuyla ilgili kaynaklann yeterslzliginden 
dolayi Harraz'in sozkonusu bu kavramla tam olarak neyi kas- 
tettigini sQylemek kolay deglldir. Genel olarak onun bu kav¬ 
ramla olumlu bir hususa i§aret ettigi soylenmektedir. §oyle 
ki, Fena, (be§eri noksanliklan) yokettigi halde Beka sayesinde 
insan Tann'da veya Tann'yla ya§amaya devam etmektedir. 
Harraz'in az sayida mevcut olan blr kag ifadesinden kesin ola¬ 
rak anla§ildigma gore Beka, Allah'm insana kendi benllgini 
bulabllmesi igin bah§ettlgl ruhani bir tekamiildiir. 122 D6r- 
diincii/ Onuncu yiizyila dogru bu nazarlyenin mutasawiflerce 
kabul edlldigi goriilmekte olup bu konuda el-Kelabadi (61m. 
385/995), bir sufi otoriteden (muhtemelen Hallac’dan) §unu ik- 
tibas etmektedir: "Bek&, Allah'm peygamberlere (velilerden 
ayri olarak) bah§ettigi bir sulh ve siikunet makamidir. Vecd 
haliyle ilgili geli§melerin ortaya gikardigi halier ne olursa ol- 
sunlar bunlar, peygamberleri Allah’m kendilerine vermi§ 
oldugu g6revleri yerine getirmekten alikoyamazlar. 123 

Ciineyd, sufilerin iddialanm, gerek bunlann riihen ya- 
§anmasi, gerekse di§ta uygulanmasi agismdan ciddi bir tenki- 
de tabi tuttu. Boylece o, tasawuftaki hallerin objektif bir ge- 
gerlige sahip olduklarini kabul etmeyerek, Ebu Yezid el-Bista- 
mi dahil, sufilerin kendi hayali guglerinin mahkumlan ola¬ 
rak oldiiklerini one siirdii. 124 Yine Ciineyd, ilm’in ma’rifet'ten 
once geldigini ve yasaklanan hususlann miibah goriilen hu- 
suslardan daha bir oncelikle dikkate ahnmasim one surerek, 

122. Sufi nazariyeler hakkmda bnemll bilgilcr ihtiva eden Ebu All Hucvi- 
ri'nin Ke^fu'l-Mahcub adli eserinln R.A. Nicholson tarafindan yapilmi§ 
olan Ing. ?ev. (Gibb Memorial Series) s. 242 vd.'na bakiniz. Aynca bak. L. 
Massignon, Lexique technique de la mystique musulmane, Paris 19*54, s. 
301. 

123. L. Massignon, Lexique technique de la mystique musulmane, s. 355, 
Kelabazi’nin K. el-Ta'arnifundan naklen. 

124. L. massignon, cug.e., s. 305, Recueilde text inedits, s. 29. 
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sufi uygulamada gorulen ahlaki kayitsizlik ve gev§eklige kar§i 
koymaya gali§ti. 125 

Bu faaliyetlerin bir sonucu olarak sufilik, sufllerin ve 
paygamberlerin iginde bulunduklan §uur halinin, yani hem 
ruhani hayatm hem de igtlmai bir muessese olarak seriatm, 
hakkmi vermek ve onlari kayna§tirmak amaciyla kismen 
birbirine zit, kismen de birbirini tamamlayan birtakim ikiz 
kategorilere yer vermeye ba§ladi. Daha once FenS-BekS ikiz 
kategorileri tizerinde durmu§tuk. Diger onemli kategoriler ise 
§unlardir: (1) Kendinden gegme-uyamklik (2) Birlik-aynlik (3) 
Yokluk-varlik (yani ki§inin vecd halinde Allah’m huzurunda 
bulunmasi). Sufinin iginde bulundugu hal ile peygamberlerin 
iginde bulunduklan hal arasmdaki fark ise §oyle agiklanma- 
ya ba§landi: Sufinin iginde bulundugu §uur halinde yukanda 
iki§er iki§er sundugumuz kategorilerle ifade edilen tecrubenin 
sadece birinci kismi ya§amldigi halde, soz konusu bu tecriibe, 
nebilik §uurunda her iki terim arasmda diyalektik bir mahi- 
yet arzeden topyekun tecrubenin ancak anrni olu§turmakta- 
dir. Bilgi nazariyesi agisindan bu doktrin, daha geni§ gapta 
kabul goren §oyle bir nazariyeye yol agtr. Her nekadar bazi 
sufiler, 'kendinden gegme' halinin 'uyaniklik' halinden daha 
iistiin olduguna ve Peygamber'in, Allah’m emrine uyarak is- 
temeye istemeye bu halden uyamklik haline dondugiine inam- 
yorlarsa da, 'kendinden gegme' halinde iken sarfedilen sozle- 
rin bir gegerligi olmayip ancak 'uyamklik' halinin tetkik ve 
kontroliinden gegen sozlere giivenilebilir. 

Sufiler kendi diyalektik kategorileri arasmda organik 
bir ili§kiyi agikga ortaya koyamamakla beraber, yine de on- 
larca kabul edilen bu doktrin, Sunnilik ve Sunniligin temsil 
ettigi ilim dallariyla olan ili§kilerin korunmasmda fiilen 
yardimci olmu§tur. Dorduncu/onuncu yiizyilm ortalarmdan 
itibaren sufilikle siinni kelam arasmda bir uzla§ma hareketi- 
nin dogmakta olduguna dair gdzle gorulur belirtiler vardir. 
Me§hur sufi ibn Hafif (olm. 371/981) E§’ari kelamina hizmet 

125. L. Massignon, Lexique..., s. 205. Massignon'un yorumlarim okurken dik- 
katli davramlmalidir, gtlnku o, zaman zaman olaukga siibjektif hareket et- 
mektedir. 
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ederek onun dikkate deger bir savunucusu oldu. 126 Bu konuya 
dair ilging bir omegi, kf'amci Maturidi (61m. 333/945)’ye atfe- 
dilen (bkz. V. Bolum) ve kesin Sunni akideyi ozlu olarak agik- 
layan bir eserde gormekteyiz. Risale fi'l-akaid adh bu eserin 
Maturidi tarafmdan yazilmi§ olmasi mumkun olmamakla be- 
raber, oyle goruniiyor ki, o, IV/X. yiizyilin ikinci yansmdan 
daha sonraki bir tarihte kaleme altnmi§ olamaz. Cunkii eser¬ 
de ilkel ve felsefe-oncesine ait bir termiloloji kullamlmi§tir. 
Oldukga resmi bir mahiyet arzeden bu eserde sufi temayulun 
agir basmasi dikkat gekicidir. Fakat, eserde yeralan bu tema- 
yiiller dizginlenip, kelamtn esas gergevesinin di§ma ta§ma- 
maktadir. S6zgeli§i iman konusunda bize §oyle bir bilgi veril- 
mektedir: 

Isldm, 'nasil' sorusuna ba§vurmadan Allah'i bil- 
mektir. Bu bilginin yeri gogustur. Iman ise, Allah'i 
uluhiyeti iginde bilmektir ki bunun da yeri gogiiste 
bulunan kalptir. Gergek bilgi (ma'rifet) Allah’i si- 
fatlari ile bilmektir. Bunun da yeri, kalbin merke- 
zi olan fu'ad'dir. Allahin birligini tammak ise, 
'mutlak tevhid’i bilmektir ki bunun da yeri kalbin 
merkezinden de daha igerde bulunan sir'dir. Bunu 
Allah bir meselle §oyle ifade buyurur: ’’O'nun nuru, 
iginde lamba bulunan penceresiz bir oyuga benzer" 
(XXIV, 35) 127 

Kelam, E§'ari'nin elinde ilk ifadesini buldugu ba§langig 
giinlerinden beri kerameti veya siddiyklar'a has i§aretlerin 
varligim kabul etmekteydi. Mu'tezile'ye kar§i olan bu goru§, 
tasawufa verilen onemli bir tavizdi. Atomcu bir tabiat ve za- 
man goru§unu kabul eden kelamcilar igin boyle bir tavizi ver- 
mek pek gug olmadi. Dordiincu/onuncu yiizyilda velilerin ke- 
ramet sahibi olduklan inanci o kadar geni§ bir gevrede kabul 
gordii ki, Ibn Sina gibi tarn anlamiyla akilci bir filozof bile 
'atomcu olmayan' felseli sisteminde ona bir yer buldu. Ibn Si¬ 
na, karamet olarak kabul edilen fiilleri, zihin guctinun madde 
iizerindeki 'tabii' etkileri olarak agikladi. Daha sonra akide 

126. L. Masslgnon, Recueil, s. 80. 

127. Turkic <;eviristyle birlikte Y.Z.Yorukan tarafmdan yaymlanmi^tir (Is¬ 
tanbul, 1953, bol. 22, Arapga metin, s. 15-16). 
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ile ilgili Sunni el kitaplarmda velilerin karametleri daima 
kabul edildi ve bu fiiller, Peygamber'in nubuwetinin dogrulu- 
gunun bir delili olarak ele almdi; giinkii veil, Peygamber’in yo- 
lunda giden iimmetin bir ferdi idi. Kerametin bu §ekilde yo- 
ruxnlanmasi sufilerce ittifakla kabul edilmi§tir. 

Butiin bu yakla§ma olaymm giiglii bir aracisi da III/IX. 
ve TV/X. yiizyillarda hem tasawufun amacina hizmet etmek, 
hem de onu Sunni gergeveye yerle§tirmek igin ortaya atilan 
yeni hadislerdir. Dorduncu/onuncu ytizyihn son geyreginde 
Serrac (61m. 377/987)'in Kitabu'l-Luma’si ve Kelabadi'nin (olm. 
385/995) Kitabu't-Ta'arrufu gibi birtakim eserler kaleme ali- 
narak Sunni-likle tutarh olan, hatta onu destekleyen bir du- 
§iince yaprsma sahip llimh bir lasawuf anlayismm gayesine 
hizmet edildi. Bu faaliyetleri, sufilikle Sunni kelami birle§tir- 
mede bir beige durumunda olan Ku§eyri (olm. 465/1073)’nin 
iinlu Risale’si takibetti. (438/1047’de) 

Bu hareket, Gazali'nin abidevi gah§malannda en yiiksek 
noktasma ula§ti ve Gazali bu sentez harekelinin ko§e ta§i ol- 
dugunu apagik ortaya koydu. Ortagag Islam diinyasmin en 
biiyuk simasi olan Gazali, sadece ne du§undiigu ile degil, aym 
zamanda ve daha gok kendi ruhani tecriibesi uzerine kurdugu 
ogretisiyle tslam'm gelecekteki geli§mesinde kesin bir rol oy- 
nadi. E§i az goriilen dini bir vukufa (onun bu ozelligi, gegirdigi 
bir takim ruhani buhranlar ve gosterdigi gabalar sonucu geli§- 
mi§ olup, onu bedenen bile etkilemi§tir) ve kesin bir zekaya sa¬ 
hip olan Gazali, ya§adigi dini tecrube sayesinde Siinni kela- 
mm Allah'm iradesi, Kudreti ve Merhameti hakkmdaki ifade- 
lerine kendi damarlannda kaynayan kanin hareket ve canli- 
ligmi ta§iyan bir gergeklik kazandimn§tir (bkz, V. ve VI. Bo- 
liimler). O, hem ulemayi hem de sufileri, gayet agik ve dayaml- 
maz derecede ikna edici felseli bir uslupla bu hakikate gagirdi. 

Gazali'nin Islam dunyasmdaki etkisi olgiilemez. O, ta- 
sawufu dinin biitunleyici bir pargasi haline getirerek Siinni 
islam'i yeniden kurmakla kalmadi, aym zamanda tasawufu 
gayr-i Islam! unsurlardan ayiklayarak lslah etti ve onu Siin- 
niligin hizmetine sundu. Boylece o, uzun bir tarihi geli§me 
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gizgisinin son noktasxni temsil etmektedir. Sufilik onun etki- 
si sayesinde icrna'm tasvibine mazhar oldu. Islam, yeni bir ya- 
§ama canliligina kavu§tu ve bu cazibeyle Afrika, Orta Asya ve 
Hindistan'da geni§ killeleri smirlan igine aldi (bir sonraki 
b61ume bakimz). Bundan b6yle gok kere buyuk bir kelamci ile 
biiyuk bir sufiyi aym ki§ilikte bulma imkam dogdu, Biraz son- 
ra da gorulecegi gibi bu geli§me, kelami, eski §ekli esaslan iize- 
rine degil, yenilik ve butiinluk arzeden bir esas uzerine kuran 
birgok orijinal du§uniirun yeti§mesini sagladi. Bununla bera- 
ber, zamanla bu yeni sentezi iki tehlike iki ayn yonden tehdid 
etmeye ba§ladi. Yedinci/onugiincu ve XIII/XIX. yiizyillar ara- 
sinda gegen siirede tslam'in karakterinde geni§ degi§ikliklere 
sebeb olan bu tehlikeler, Islam toplumunda yeralan batil 
inang ve fiillerin gogunun sorumlulugunu ta§imaktadir. Bu 
tehlikelerden biri, halk arasmda yaygm olan dini inam§lann 
islam'i i§gal etmesiyle kendmi goslerdi. Bunu gelecek bolumde 
ele alacagiz. ikinci tehlike ise, tasawuf felsefesinin geli§mesi- 
dir ki, bunu hemen tarti§ma konusu etmemiz gerekiyor. Qiin- 
kii fikir duze-yinde kabiliyet ve yaraticiliklariyla en yiiksek 
bir dereceye ula§mi§ olan insanlarm zihinlerini hemen he- 
men biituniiyle i§gal eden ve onlarin enerjilerini kurutan, bu 
tehlikedir. 


Tasawuf Felsefesi: 

Nasil ki ilk ziihd hayati, insamn niyet ve saiklerinin de- 
runile§tirilmesine agirhk vererek §eri'atm zahiri geli§meleri- 
ne kar§i gosterilen bir tepki idiyse, III/IX. ve IV/X. yiizyillarda 
sufilerin geli§tirdikleri ma'rifet (gnosis) nazariyesi, yani ru- 
hani tecriibeye dayanan bilgi de, aym sirada geli§en Kelamin 
ilim anlayi§ma bir tepki olarak dogdu. Uguncii/dokuzuncu 
yuzyilda sufilerin genel olarak ozel bir kelamcilar sinifmi 
olu§turduklarim ve kelamin kar§isinda olma gibi bir duru- 
mun sozkonusu olmadigim gosteren birtakim deliller bulun- 
maktadir. Arapga eserlerin elimizdeki ilk bibliyografyasi 
olan "Fihrist" in yazan, sulileri kelamcilarm beginci katego- 
risi olarak ele almakta, buna kar§ilik E§'arfleri bile ayn bir 



TASAWUF : NAZARIYE VE UYGULAMA 


197 


smif olarak gormektedir. Zamanla kelamm "Ilmu't-Tevhid"i- 
nin karfisina sufiler "Ma'rifetu't-TevhkT’i gikardilar. Allah' 
m Blrligi" anlayi§i, sufi tecriibeciligin etkisiyle 'Allah’la Bir 
Olma' anlayi§ma donu§turuldu. (Tevhid kelimesi Arapgada 
hem blr §eyin tek oldugunu, hem de iki §eyin birle§mesi an- 
lamma gelir). 

Muhtemelen di§tan gelen etkilerin de te§vikiyle sufiler, 
gok gegmeden, 'yegane varolamn Allah oldugu' goru§une, bura- 
dan da 'Allah'in, her §eyin yegane hakikati oldugu’ nazariyesi- 
ne ula§tilar. E§'ari ve Maturidi kelami (Mu’tezile'ye kar§i), Al¬ 
lah'in her turlii flilin fail! oldugunu iddia ederek yayilmaya 
ba§layinca, tasawuf felsefesi vakit gegirmeden bu ilkeye saril- 
di. Fakat onu kendl esaslari iginde yorumladi ve §u sonuca 
vardi: "Varolan yalmz Allah'tir...” i§te Kur’an'm Allah'in vah- 
daniyeti hakkindaki gorii§u, sufilerin kendi dlni tecriibelerln- 
de uyguladiklan metodlar sayesinde bu §ekle d6nu§turiildu. 

Fakat sufinln iginde bulundugu §uur halinin muhtevasi- 
ni agiklamak gayesiyle one siirulen herhangi bir nazariyeden 
daha gok, dogrulugunu kendi iddiasmdan gikararak sezgiye 
dayali bir kesinlige ve bunun imtiyazli bir §ekilde ortaya gi- 
kan ifadelerinin yamlmazhga sahip oldugunu one suren ma'- 
rifet ilkesi, ulema tarafindan kabul edilmedi, daha dogrusu 
edilemedi. Boyle bir ma'rifet nazariyesinden hareket eden su- 
filik ile di§ fiillere kar§i ig temizligine agirlik vermekten iba- 
ret olan zuhd agirlikli ilk sufiligin durumlan birbirinden ol- 
dukga farkli idi. Ma'rifet nazariyesine bagh sufiler, yamlmak- 
dan kesin olarak uzak ve mahiyeti itibariyle de zihni bilgiden 
tarn anlamiyla farkli olan ve lslaha gerek gostermeyen bir bil- 
me tarzina sahip olduklanm one siirmekteydiler. Ulema bu 
iddiaya kar§i gikti; giinkii sufilerin gorii§ii, dortyiiz yildan faz- 
la bir siiredenberi buyiik bir gabayla geli§tirilen bazi nazariye- 
leri tehlikeye sokmakla kalnuyor, aym zamanda ve daha 
onemli olarak; ma'rifetin tarn ve yamlmaz oldugunu kabul et- 
tiginden. herhangi bir gozden gegirmeyi ve kontrolii (tammi 
geregi) luzumsuz gdruyordu. Gazali’nin gabalan sonucu ortaya 
gikan koklii degi§meden sonra bile ulema, e§i ve benzeri bu- 
lunmayan boyle bir imtiyazli bilginin objektif gegerligini asla 
kabul etmedi. 128 


128. Tasawufla uzla^ina konusunda atilan en ilcri adun Taftazani tarafindan 
temsil cdilmekte olup, bu adim, ulemanin rcsnii tulumunun da cn ilcri nok- 
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Ayni §ekilde 'kendinden gegme' halinde sarfedilen sozle- 
rln, sarho§luk amnm uriinleri oldugundan, gegerli olmadik- 
lan genellikle kabul edilmekle beraber bu sozlerin bile alelade 
bilgi yollanyla tetkik ve tenkid edilemeyen ozel bir bilme ve 
kavrama degerine sahip oldugu one suriilmekteydi. Hatta biz- 
zat derum tecriibenin "halier" nazariyesi bile, mu'minlerden 
sorgusuz sualsiz kabul isteyen kendine ozgii bir batini bilginin 
varhgma zimnen i§aret etmektedir. Ma'rifet kerametiyle ilgili 
olan ve Tusteri (dim. 283/896)'ya atfedilen ilk devre ait ifadele- 
rin birinde ozetle §oyle denmektedir: "Rububiyyet oyle bir sir- 
ra sahiptir ki, eger o tezahur etseydi nubiiweti helak ederdi. 
Nubuwet oyle bir sirra sahiptir ki, eger agiga vurulsaydi bil- 
giyi silip supuriirdii; ve ma'rifetin oyle bir sirn vardxr ki, eger 
Allah onu agiga gikarsaydi, §eri'ati bir hig mesabesine indirir- 

di". 129 

Ayni Tusteri'nin, §u sozleri sdyledigi de rivayet edilmek- 
tedir: "Ben Muhammed'in iimmetinden gunahkarlari, kotiiluk 
yapanlari, adam oldilrenleri, zina edenleri ve hirsizlan degil; 
Allah’a tevekkiil ettiklerini, O'ndan ho§nud olduklarmi ve O' 
nu sevip arzuladiklanm iddia edenleri kabul etmiyorum..." 130 
Nitekim Tusteri oldukga kari§ik bir ahlaki nedamet duygu- 
suyla (bu gorii§un bir nazariye §ekline biirunmesinden ulema, 
Tusteri'yi suglu bulmu§tur) tasawuf lelsefesini ki§iliginde 
birle§tirmi§tir. Aslina bakihrsa batini bilgi hakkmda iddia- 
lan ne olursa olsun, sufiler, kuwetli bir §ekilde Yunan-Gnos- 
tik kavramlarm, Hiristiyan ve Manikeist nazariyelerin etkisi 
altinda kalmi§lardir. 

Bu Gnostik-Manikeist fikirlerin Sufilige giri§inin (III/ 
IX. yiizyihn sonlarmda) ilk orneklerinden biri Hz. Muham- 
med' in Asli Nur oldugunu ihtiva eden nazariyedir. "Ontolojik 
hakikatin Allah'dan sonra gelen unsuru” demek olan Nur, ib- 
nu'l-Arabi'nin (VII/XIII. yiizyilda) fikirleri sayesinde sufiligin 
ana doktrini hali ne geldi. ileride goriilecegi gibi, ibnii'l-Arabi, 

tasini olu^turmaktadir. Taftazani, Nesefi'nin me§hur "akide”si ilzerindeki 
yorumunda iman konusunu tarti§irken ?u hususa i§aret etmektedir: "Ta- 
sawufi sezgi, sadece onu ya§ayanlar i9in geijerlidir, ba^kalan i^in degil". 

129. L. Massignon, Recueil, s. 41 (n. 3). , 

130. Aymeser, s. 41 (n. 5). 
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bizzat 'Allah'i Nur olarak kabul etti. Adem dahil butiin pey- 
gamberlerl golgede birakan Hz. Muhammed'in 'Asli Nur’ oldu- 
gu nazariyesi ile blrlikte geni§ olgiide Siinnilerce de kabul edi- 
len §u me§hur hadis ortaya gikti: "Adem, daha su ile toprak 
arasinda iken ben peygamberdim". Siinnilik, bu hadisin ihti- 
va ettigi metafizik hususlan kabul etmemekle beraber, onu, 
Hz. Muhammed'in diger peygamberler yanmdaki mevkiini 
dlle getiren giizel bir ifade olarak gordu. 

Yine Tusteri'ye atfedilen fakat muhtemelen bu ndzariye- 
nin daha sonra Tusteri'nin izinden gidenler tarafmdan geli§- 
tirilmi§ halini temsil eden bir ifadede §unlan okumaktayiz: 
"Allah, Muhammed'in Nur'unu kendl Nur'undan yaratti; onu 
kendi elleriyle §ekillendirip ortaya koydu. Bu Nur, Allah’m 
huzurunda yiiz bin sene kaldi. Bu sure iginde Allah, gece-gun- 
diiz yetmi§ bin defa bu Nur'u du§undu. Daha sonra da aym 
Nur'dan biittin varliklan yaratti". 131 Bu felsefi yoneli§, nazari 
sufiligi giiglu cazibesine kaptiran Yeni-EIlatuncu sudur naza- 
riyesinin de mezcedilmesi ile hiz kazandi. Biitun bu fikirler, 
IV/X. yuzyilm sorilarmda kendilerine ihvanu's-Safa adini 
veren tsmaili bir grubun kaleme aldigi ansiklopedik eserlerde 
formiile edildi. Be§inci/onbirinci ytizyilda geni§ olgiide yay- 
gmla§an ve daha sonraki tsmaili Batmiligin kaynaklarmdan 
biri olan bu dini-felseli eserler, yani Resailu ihvani's-Safa, ru- 
hun mutlak Varlik'a yiikselmesini veya 'donmesini've bu Var- 
lik iginde eriyip gitmesini gaye edinen Yeni-Eflatuncu g6rii§u, 
ma’rifet pe§inde ko§anlarm dikkatlerine sundu. 

Suliligin ma’rifet dedigi i§te buydu. O, §eri'tla hakikat 
(batmi gergek) diye adlandirilan §ey arasmdaki ili§ki hakkm- 
da ozel bir nazariye geli§tirdi. Birgok sufi, ma'rifet derecesine 
ula§anlann §eri'atm otesine gittiklerine inandi. §oyle ki, su- 
finin artik §eri'ata ihtiyaci yoktu; giinkii o, sadece miibtediler 
ve halk igindi. Daha az a§in bir gorii§e sahip olan sufiler bile 
dine, egitici bir vasita, yiikselmek igin kullamlan fakat hedefe 
varildiktan sonra atilan bir merdiven goziiyle baktilar. Buna 
ragmen bazi sufiler, hig bir noktada §eri’atm cizdigi smirlann 


131. Ayrueser, s. 39 (n. 1). 
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otesine gikilmamasi uzerinde israr ettiler. I§te bunlar, bir on- 
ceki bolumde sozunu ettigimiz "batini" ve "zahiri" kategorileri 
geli§tiren Sunn! Suliler idi. Fakat onlarin getirdikleri lslahat 
yeterli degildi. Qunku onlar Zahir ile Balm, tasavvuii tecrube 
ve onun bilgi muhtevasi ile §eri’at hayati ve akli du§unce ara- 
smda organik ve zaruri bir bag kurup geli§tiremediler. Eger 
bunu ba§arabilselerdi, sadece islam'daki buyiik ve tehlikeli ilk 
geki§meleri onlemekle kalmayacak, din’i, e§i gorulmemi§ bir 
yaraticiliga sahip kilabileceklerdi. Sonug olarak bu suliler, 
iki yiizlii davranan ve ulemadan korktuklari igin birbiriyle 
uyu§mayan iki farklx akimi sadece yanyana koymaktan ba§- 
ka bir i§i yapmayan ki§iler olduklan izlenimini vermektey- 
diler. 

Buna ragmen, sulilik, insan zihnini kar§i koyulmaz bir 
olgiide etkiledi ve IV./X. yiizyillarda sayilan giitikge artan 
birgok aydmi kendi safma kazandirdi. Ulema'nm geli§tirdigi 
sistemler katila§ti; kill kirk yaran hukuki larti§malar, kela- 
ml konularda bo§ bilgiglik taslamalar, ciddi ve yenilik getire- 
bilecek birgok dindar insam sufilerin safma itti. Ulema, ken- 
dilerini Allah'a goturen ozel yollara sahip olduklarmi one 
suren sufilerle alay etiiler; fakat oyle gorunuyor ki kendileri 
de sulilik akimmin temsil ettigi gergek dini talebin giig ve de- 
rinligini anlamadi ve boylece dayandiklari zeminin kaymasi- 
na sebeb oldular. Sunnilige daha yakm olan sufiler, orta yolu 
bulmak igin gaba harcadilar, ancak bu da ulemdyi harekete 
gegiremedi. Bu arada sufilik igindeki a§iri tasawuli akimlar 
gig gibi biiyumeye ba§ladi. Gazali'den hemen once Farabi ve 
ibn Stna tarafmdan geli§tirilen buyiik felseli-suli sistemler 
tasawuf akirmna canlilik kazandirdi ve bu akimin savunucu- 
lari bu sistemleri kendi gorii§leri agismdan kullanmayi ba- 
§ardilar. 

Bu bakimdan Gazali'nin uzerine aldigi gorev, sadece Sun¬ 
ni Islami bir lslahata tabi tuttugu veya daha dogrusu yeni bir 
diizene soktugu igin degil, sufilik iginde de aym §ekilde bir is- 
lahat oldugu igin memnuniyetle kar§ilandi. Allah in mahiyeti 
hakkinda yaptigi felseli ara§tirmalar Gazali’yi bir sonuca go- 
tiirmedi. Dolayisiyle o, bu bilgiyi bir ba§ka yoldan elde etmek 
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igin Sufilige donmedi. O boyle bir batmi bilgi mucizesini ne 1s- 
tedi, ne de umdu. Gazali'nin amaci, iman'm Hakikatlerini ya- 
§ama ve tasawufl metodlarla onlan bir denemeye tabi tut- 
makti. Bunda da ba§anli oldu. Tecriibeleri inancmi dogruladi 
ve Gazdli'yi §u sonuglara iletti. (1) iman ancak kalp hayati yo- 
luyla elde edilir; (2) (En az birinci sonug kadar onemli olarak) 
sulilikte tasawuri (kognitif) bir muhtevfi veya gfiye olmayxp, 
yalniz imanin hakikatleri vardir. Boylece Gazali, felsefi sufi- 
ligin sozde iddialanni reddetti ve cezbenin sarho§luguna da- 
lanlan kinadi. 

Bu, buyuk bir sufi larafindan ogreiilen onemli bir dersti. 
Hatta bunun biitiin mistisizm tarihi iginde en onemli bir ders 
oldugunu du§unme cesaretini kendimizde bulabiliriz. Bu ders- 
ten ogrenileni tekrar edecek olursak, mistisizm (sulilik dahil), 
hakikat hakkmda yeni bilgiler'in ve gergeklerin elde edildigi 
bir yol degil, bu hakikate bir biitiin olarak anlamli bir §ekilde 
bakmaktir. Aynca mistik §uurun birligi, denemeye tabi tuttu- 
gu ve yeni mSnfilarla degi$tirdigi gergek muhtevaya baglidir. 
(O, bu muhtevayi ne kadar a§maya gali$irsa gali§sm sonug de- 
gi§mez.) §eri'at agisxndan giiven verici bir bulu§ olan bu gorii§, 
Sufilik-Sunni Islam ili§kisinde biiyiik bir degi§iklik yapti; za- 
manla, ileride gorecegimiz gibi, bu ili§kiyi i§leyen ve inangla- 
ntn yeni terimlerle ifade eden bir takim ki§iler yeti§ti. 

Gazali'nin tenkidgi, sentezci ve islahatgi faaliyeti, aym 
zamanda Islamm ruhani hayatinda verimli bir zemin olu§tur- 
du ve Islam toplumundaki dii§iince akimlanni hem yeni bo- 
liimlenmelere, hem de yeni birle§melere zorladi. Gazali’nin 
oliimiinden sonra aym asirda islam'da nazari seviyede en 
giiglii ve onemli birle§me, felsefi akimlarla sulilik arasinda 
oldu. Bu konuya bir onceki boliimde temas etmi§tik. Gazali' 
nin ba§lattigi ve Siinni Islamin siirdurdugii §iddetli hiicum 
kar§ismda akli felsefe olmedi, fakat yeraltma gekildi. Orada 
tasawuf felsefesi kiligma biirtinmek suretiyle hazir ve giiveni- 
lir bir bannak bularak kendisine yapilamn ociinii aldi. Bura- 
da felsefe, zaptedilmesi hemen-hemen imkansiz bir kale ha¬ 
line geldi; giinkii o, akli ve tarn anlamiyle felsefi bir §ekle sa- 
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hip iken tenkid edilebilirdi. (Nitekixn Gazali onun butun yeter- 
sizligini gdzler 6niine sermi§ bulunuyordu); halbuki kazandigi 
yeni felsefi sufilik §ekli iginde akll tenkidden korundu, yanil- 
maz bir sezginin tirtinu oldugunu iddia etti. Boylece Gazall’nin 
savundugu ve Sunni Sufilerin benimsedigi tasawuf metodolo- 
jisinin §ekli yapisi (ana hatlariyla yukarda ele alinmi§ti), Or- 
tagagin sonlannda bazi mukemmel kafalari gittikge kendisi- 
ne geken yeni tasawuf felsefesi tarafmdan hige sayildi. Sunni 
sufiligin 'metafizikl olmayan' bir sezgicilik aldi ve bu yolu be- 
nimseyenler metafiziki bir bilgiye ula§tiklanm iddia etmeye 
koyuldular. 

Yeni tasawuf bilgi nazariyesi, klasik ifadesine Vahdet-i 
VucQd anlayi§min buyuk ustasi Ibnu'l-Arabi (61m. 638/1240) 
ile kavu§tu. ibnu'l-Arabi, §aheseri olan Fiituhatu'l-Mekkiye’ 
nin ilk kisminda bilgi edinme yollanni tarti§ma konusu ede- 
rek bilginin en yiiksek ve en guvenilir kaynagimn ke§f oldugu 
sonucuna vanr. O, tamamen akla dayandiklanndan dolayi fi- 
lozoflari tenkid eder. Fakat aym eserde butun felsefi nazariye- 
lerin yanli§ olduklari du§Onulerek reddedilemiyecegi husu- 
sunda din adamlarim uyarir. Butun bu faaliyetlerin sonucu o- 
larak ortaya gikan gergek durum §uydu: ibnu'l-Arabi ve onun 
izinden gidenlerce kabul edilen ve geli§tirilen felsefi miras, 
"tekgi" (monist) bir nazariyeye (Vahdet-i Vucud'guluga) donu§- 
tiiruldu. Fakat bu doktrin, aklm bir uriinu olarak ortaya kon- 
madi, sadece mistik sezgi adma ifadeye kavu$turuldu. Bundan 
sonra yazilan Vahdet-i Vucud’cu eserler, akilcilara yoneltilen 
tenkidler ve sezgiyi savunmak igin akh yeren ifadelerle dolu- 
dur. Bu durum, sufilerin, felsefenin ba§ du§manlan olduklan 
intibaim vermektedir. Bu vesile ile, buyiik Sufi §air-filozof 
Celaleddin-i Rumi (olm. 672/1273) §oyle demekledir: "Filozof- 
lann bacaklan agagtan yapilmi§tir; dogrusu agagtan yapil- 
mi§ bacaklar' gok zayif olur...." Bununla beraber gergekte fel- 
sefe karsismda gosterilen bu muhalefet sadece metodolojik bir 
nitelikte olup a§agi-yukari kesin bir bigimde Gazali'nin sun- 
ni ulema kar§ismdaki muhalefetine tekabul etmektedir. Bu 
muhalefette muhteva degi§memektedir; burada kar§i-kar§iya 
getirilen, bir tecriibe ve ya§ama §ekliyle akli dusunce tarzidir. 
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Nitekim Sadreddin §irazi (bir sonraki boliime bakiniz) gibi 
daha sonraki devirlerde ya§ayan filozoflann bile kendi bilgi 
nazariyelerinin gergevesi iginde, ke§fi, sistemli olarak en yuk- 
sek bilgi §ekli olarak kabul ettiklerini gormekteyiz. 

Sufiligin, bilgi nazariyesi agismdan Siinni kelamcilara 
meydan okumasi konusu uzerinde yeterince duruldu. Daha 
ciddi bir meydan okuma, esas itibariyle ibnii'l-Arabi'nin gok 
yonlii ve dahice hayal giiciiniin bir iiriinii olan Vahdet-i Vucud' 
culugun muhtevasmdan gelmekteydi Nazariyeye onem veren 
sufilerin goruglerinde siinni kelamm yerini alan ibnu'l-Arabi 
sistemi, Siinni tslam'm ogretisinin tam tersi olan, ba§tan so- 
na kadar "tekgi" (monist) ve Vahdet-i Vucud'cu bir muhteva'ya 
sahipti. Kisaca ifade edilecek olursa, Ibnu'l-Arabi'ye gore, Mut- 
lak Hakikat, a§kmdir (miite'aldir), isimsizdir; O'nun yegane 
sifati bizatihi varlik olmasidir. Fakat bu Mutlak, bir ge§it 
ilerleme veya inme ve belirlenme (ta'ayyun) sonucu bir varlik 
hali geli§tirerek orada kendi sifatlarimn, bilgisinin, kudreti- 
nin, canlilik ve yaraticiligi v.s.'nin §uuruna varir. Bununla be- 
raber bu kemal sifatlari sadece O'nun zihninde veya §uurunda 
vardir. Fakat diinyanm yaratildigi malzemeyi meydana geti- 
ren de yine bu sifatlardir. Diinyanm 'yaratilmasi', bu sifatla- 
nn Mutlak Ruh'dan di§a, gergek varhga yansimasmdan ba§ka 
bir §ey degildir. 'Gergek varlik' denen §ey de Mutlak'm kendi 
varligmdan ibarettir. Allah'in sifatlari veya isimleri, ilahi 
Ruh'da mevcut olduklanndan di§ varliktan once gelirler, ve 
’yaratilmi§' diinyarlm 6ziinii olu§tururlar. Bu ozlerin en yiikse- 
gini, tezahurunii Peygamber Hz. Muhammed'in tarihi ki§ili- 
ginde bulan oz olu§turur. Hz. Muhammed'de tezahiir eden bu 
oziin miite'al noktasi "Hatemii'l-Enbiya'da degil, 'Hatemu'l- 
Evliya'da idrak edilmi§ olacaktir. 'Velilerin Son Halkasi' ise 
Ibnii'l-Arabi'den ba§kasi degildir. 

Bu nazariyelerden her ikisi de Siinniligi dogrudan dog- 
ruya tehdit etmekte idi. Hz. Peygamber’in statiisiinii hedef alan 
ikinci nazariye, ibnu'l-Arabi'nin 'Hatemii'l-Evliya' oldugu hu- 
susundaki iddiasi ciddiye ahnmadigi igin giiciinii yitirdi. Buna 
ragmen, Gazali'den oncekilerin nebi - veli ili§kisi hakkmdaki 
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geki§mesi yeniden canlandirildi. Fakat bu iki nazariyenin da- 
ha da gizli etkisi, §eri'atm ve onun goriinen ana direginin, yani 
hukukun ciddi bir §ekllde tehlikeye sokulmasiydi. Tam anla- 
miyle Vahdet-i Vucud'cu bir sistem. dine ne kadar 6nem verdi- 
gini, ne kadar dlkkaili ve basiretli oldugunu soylerse soylesin, 
mahiyeti geregi, ahlaki standartlann objektif gegerligini eid- 
diye alamaz. "Her§ey O'dur" (farsga, heme ust) bunun kaginil- 
maz sonucu idl. iranli sufi §air (IX/XV. yiizyil) Cami §oyle der: 

Arkada§, dost, yolda§, 

Hepsi O, 

Dilencinin yirtik - soktik elbisesindeki de, 

Kirallara layik sirmah kaftanlardaki de, 

HepO; 

Ce§itliligin sergileni§inde veya birligin gizliliginde 
Vallahi hep O ! 

Tallahi hep O ! 


Bu literaturun, ozellikle §iir §eklindeki iiadesinin dik- 
kate deger bir yonu, diinyevi a§k orneklerinin, Allah'i arayan- 
lann a§kim dile getirecek §ekilde geli§tirilmesi ve kullaml- 
masidir. Bizzat ibnu'l-Arabi, Mekke’de kar§ila§Ugi bir kadm- 
dan aldigi ilhamla kendi lirik Tercuman-ul-E§vak (Arzulann 
Tercumaml'im kaleme aldi. Daha sonra bu eseri yorumlaya- 
rak soziinu ettigi arzulann ruhani arzular oldugunu gosterme- 
ye gali§ti. Genellikle cinsellik - otesi (para - seksiiel bir sembo- 
lizmi, ibnii'l-Arabi'nin dii§uncesinde bolca gormek miimkun- 
diir. O, Adem'i ilk 'gergek di§i’ olarak goriir, giinkii Hawa on- 
dan dogmu§tur. ikinci Adem, yani Meryem, isa’yi diinyaya ge- 
tirirken aym fiili tekrarlami§tir. Daha sonralan parlak bir 
§ekilde geli§en Iran tasawuf §iirinde a§k ornekleri o kadar 
agik bir gergeklilik iginde kullanilmi§tir ki birgok §airin 
ruhani a§ktan mi, yoksa diinya a§kindan mi soz ettigini anla- 
mak bir tarti§ma konusu halini almi§tir. Bu ornekler, Farsga, 
Tiirkge ve Urduca yazilmi§ birgok §iirin hazir malzemesi hali- 
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ne gelmi§ ve cazibesi o kadar kuwetli olmu§tur ki edebiyat, 
ancak yuzyihmizda ondan uzakla§maya ba§lami§tir. Vahdet-i 
Vucud diye bilinen "tekgi" (monist) nazariyenin Islam igin ne 
gibi pratik sonuglan ortaya gikardigim ve onun bizzat Islam! 
§eri'at kavramxni alt ust etme yoniinden ne denli tehdit ettigi- 
ni bir sonraki boliimde ele alacagiz. Bu giigliigiin iistesinden 
gelmek igin Siinni kuwetlerin uyguladiklan metodlara bir 
goz atarak bu boliimii bitirebiliriz. Taftazani (61m. 791/1389) 
gibi son devirde ya§ayan bazi kimselerin, sezginin, tasawufi 
hali ya§ayan kimse igin gegerli olduguna, dolayisiyle bu geger- 
liligin ferdi tecriibenin otesine goturiilerek genelle§tirilemiye- 
cegine inanmalarma ragmen, Sunnl’ik, yukarda da i§aret 
edildigi gibi, sufiligin sezgi veya ke§f gorii^unun objektif geger- 
liligini nazarl seviyede kabule yana§mamaktaydi. Kelami se- 
viyede (bu seviye, itikadi seviyeden farkli olarak genel halk 
kitlesini degil Musluman aydmlan igine alir) ise, sufiligin ya- 
nilmazlik iddiasi kabul edilmemekle beraber, onun sezgiye 
dair g6rii§u ciddiye almmaya ba§landi. Aslinda Vahdet-i Vu- 
cud'culugun monizm'ini Sunni kelamcilarm gogu tereddiitsuz 
reddetmi§tir. 

i§te ibn Teymiyye (bkz. VI. Bolum) ve onun izinden giden- 
lerin, ozellikle ibn Kayyim'm VIII/XIV. yuzyildan itibaren 
gum§igma gikan faaliyetleri esas itibariyle boyle bir gegmi§e 
dayanmaktaydi. Altmci bolumde de gordugiimuz gibi, ibn Tey¬ 
miyye ve Okulu, sufilerin, ibadet derecesine vardirdiklan me- 
zar ziyaretlerini ve veliler kar§ismdaki a§in tutumlarmi red- 
detmekle beraber, onlarm dini tecrubeye dayanan metodlanm 
kabul etmekteydi. ibn Teymiyye’nin ogrencisi ibn Kayyim, ho- 
casina nazaran sufiler hakkinda daha ho§gorulu bir dil kul- 
lanmi§tir. ibn Teymiyye ve Okulu, daha gok sufi tecriibenin 
tarn ve yarulmaz bir gegerlige sahip olmadigi, gergekte bu tec- 
riibenin muhtevasiyla ilgili gegerliligin, di§ dunyadan ayri o- 
larak dii§iinulemiyecegi iizerinde israr etmekteydi. Oyle ise 
sufilik, §eri’ati yorumlayabilir, ona yeni bir anlam verebilir; 
fakat onu hige sayamaz. Onlara gore Vahdet-i Vucud'culuk, 
gergekler dunyasmda bulunan ve herhangi bir hiikmiin geger- 
liliginin ortaya konulmasmda bir ko§eta§i vazifesi gormek 
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zorunda olan butiin ayirixnlan silip supurmekte ve bu sekilde 
§eri'ati ve ahlak diizenini yikmaktadir. Vahdet-i Vucud'culuk, 
bu olgiiye gore hareket etmek §6yle dursun, blzzat olguyu inkar 
etmektedir. Oyleyse bu nazariye, alem’in ahlak! biryorumu o- 
larak reddedilmelidir. ibn Teymiyye'nin tenkidlerinin ilk he- 
defini, 'Varligm Birligi' nazariyesinin te§kil ettiginde §uphe 
yoktur. Fakat o, daha gerilere giderek E§'arilik'teki Allah'm 
Iradesi' goru§unun, Vahdet-i Vucud'culugun geli§mesine onem- 
li dlgtide yardimci oldugunu mu§ahede etmektedir. Bu durum- 
da ibn Teymiyye kendisini, yerine getirmekle yiikumlu oldugu 
bir gorevle kar§i karfiya buldu: O, 6yle bir §eri'at kavrami or- 
taya koymaliydi ki, bu kavram, Mu'tezile ile E§'arilik ve Vah¬ 
det-i Vucudculukla ahlak kanununun gergekligi arasinda ikili 
fakat birbirine benzeyen bir senteze ula§abilsin. 

Ibn Teymiyye'nin fikirleri, ulema simfindan bile gelen 
ge§itli tenkitlerin dogmasma sebeb oldu. Bunun ba§hca sebebi, 
ibn Teymiyye'nin taklidi reddetmesi ve E§'arilik dahil (gunkii 
o, Islami-olmayan bir kaderciligin propagandasim yapmi§tir) 
hemen hemen biitun Islam mezheplerini amansiz bir tenkide 
tabi tutmu§ olmasiydi. Bununla beraber onun mesaji, gederek 
daha sonraki dini geli§meler igin bir maya oldu, ve XII/XVIII. 
yiizyilda beliren Vehhabi islahat hareketinde biitiin §iddetiyle 
ortaya gikti (bkz. XII. Bdliim). Fakat en limit verici ve en etkili 
yakla§im, sufiligi bizzat sufilik iginde bir lslahata tabi tut- 
mak oldu. Gazali'nin oliimunden sonra tedricen icma’in tasvi- 
bini kazanan sufilik, ulemadan bir gok ki§iyi kendine gekti. 
Bu insanlar, tasawufu ciddiye almadan, onu a§iriliklanndan 
ve sapmalardan anndirmanin miimkiin olamiyaeagma inan- 
maktaydilar. Islam Ortagagmm son ytizyillarinda sufiligin 
kalbi temizleyici ve mii§ahedeyi temel alan yolu ile, Hadis, Hu- 
kuk ve Kelam gibi Sunni ilim dallanni birle§tirme, kesintisiz 
olarak ba§vurulan normal bir usul haline geldi. 

ibnu’l-Arabi'nin Vahdet-i Vucud'cu goru§iiniin ortaya 
gikardigi a§iri olgiilere varan fikri ve ruhani neticelerin ten- 
kid edilmesine, sufiligin kendi iginde bile erken bir tarihte 
ba§lanmi§ bulunuyordu. Dikkate deger bir sufi olan Semnani 
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(61m. 736/1336), tbnu’l- Arabi'yi Allah'la insam 6zde§ saymak 
ve alemle Allah’i birbirine kari§tirmakla itham etti. Bu hare- 
ket, a§irihklardan annmi§ suftligin Hindistanli biiyuk naza- 
riyecisi Ahmed Sirhindi'nin (olm. 1034/1625) ogretisinde zir- 
ve noktasma ula§ti. Nak§ibendi tarikatma mensup bir sufi 
olan Sirhindl, Vahdet-i Vucud'culugu tecrubl duzeyde gergek 
kabul etmekle beraber onun, sufilikteki geli§menin son basa- 
magi olmadigim ifade etti. B6ylece o, dindeki ahlaki aymmla- 
rrn hakkim vermek igin kendi nazariyesini kurdu ve bunu 
Hindistan ve Maveraunnehir'e dagilmi§ olan muridlerine yaz- 
digi mektuplarla yaymaya koyuldu. O, ibn Teymiyye’nin sufi- 
lik hakkinda soylediklerini teyid ederek genellikle §eri’atin 
kar§isina gikanlan tasawufi hakikat m, gergekte bizzat §eri'- 
atm hayat kaynagi oldugunu ogretti. 

Sirhindi hareketi Hind altkitasmda onemli olgude etkili 
oldu ve suit zumreler arasinda g6rtilen ahlaki kayitsizliga ba- 
§anyla kar§i koydu. Fakat bu grubun gosterdigi butun gabala- 
ra ragmen, bir goklan Vahdet-i Vucud'culugun cazibesine da- 
yanacak halde degildi. Bu, dzellikle Hindistan igin dogrudur. 
Qunkii orada tslam'in surekli olarak kar§i koydugu Hindu 
Panteizmi’nin etkisi sozkonusu idi. Kismen bu etkilerin bir 
sonucu olarak Mogol imparatoru Ekber, X/XVI. yiizyilda Din-i 
ildhi (farkli dinlere ait fikirlerin bir araya getirilmesinden 
olu§mu§tur) diye adlandirdigi yeni bir din ortaya atti ve onu 
bir devlet dini olarak kabul ettirmeye gali§ti. (Sirhindi'nin 
buna kar§i ba$lattigi hareket ba§arili bir tepkiydi). Demek ki 
bu ikinci tasawufi hareket, Vahdet-i Vucud'culukla §eri'atm 
ahlaki hukumlerini uzla§tirmayi amaglamaktaydi. Bu du§un- 
cenin en onemli temsilcileri Suriyeli Abdu’l-Gani Nabulusi 
(olm. 1144/1731) ve §ah Veliyyullah Dehlevi (olm. 1176/1762) 
idiler. Aym §ekilde tasawufi nazariyenin, Vahdet-i Vucud'cu- 
luktan kesin bir §ekilde kopanlarak yeniden yorumlanmasi, 
Malaya Adalannda Nureddin ibn Muhammed er-Raniri (61m. 
1077/1666) tarafmdan yapildi. Genel amaglan y6nunden, bu 
sufi kelamcilann tasawuf agismdan dine baki§lanyla ibn 
Teymiyye’nin Siinni agidan tasawufa bakan sentezci ruhu 
arasmda bir benzetmeye gidilebilir. Butun bu gab alarm dik- 
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kate deger sonucu olarak Islam Kelami'run karakteri, gelenek- 
sel skolastik §eklinden daha fikri ve nazari bir §ekle ddnu§- 
mii$ oldu. Bu i§i, tasawufa intisab etmi§ olan fakat aym olgii- 
de Siinnilige bagliliklari da tarti^ma kabul elmeyen insanlar 
ba§latmi§lardir. Bu, bize islam'in lemelde evrensel olan deha- 
sinin parlak bir ornegini sunmaktadir. Burada siirekli gergin- 
likler ve meydan okumalann yamsira bir degi§tirme, adapte 
etme ve ozumseme sureci iginde bu gerginliklerin giderilmesi 
ve meydan okumalann cevapsiz birakilmamasi igin, aym 
dlgiide guglii ve israrli gabalari ihtiva eden bir panorama ile 
kar§ikar§iya bulunmaktayiz. 



Dokuzuncu BdliXm 


SUFi TE§K±LAT 

Sitfilik ve Halk inanglan - Sufi Tarikatlar - Sonug 


Sufilik ve Halk inanglan 

Sufilik, nazariyesi ve tatbikatlanyla nasil ilk muslu- 
manlar arasinda goriilen zuhd hayatxndan ve va'izlerin faali- 
yetlerinden dogduysa, Halk inanglan da V./XI. yuzyildan iti- 
baren biitun Islam dunyasmda hayret verici bir hizla tarikat¬ 
lar istikametinde bir geli§me gQsterdi ki, bu, dogrudan dogruya 
tasawufi okullann nazariyeleriyle ilgilidir. Tasawufi idea- 
lin ilk geli§mesi, ifade edili§i ve bu ideale ait geni§ tatbikat 
usulleri, sirurli ve kapali bir muridler toplulugunun ba§mda 
bulunan miinferit sufilerce ortaya konmu§tur. Farkli nazari- 
yelere sahip olan bu tasawufi gruplara kolayca ’tasawufi 
okullar' adi verilebilir. Be§inci/onbirinci yiizyilda ya§ayan 
sufi Ali el-Hucviri (Lahor'daki tiirbesine halk buyiik bir sevgi 
ve hiirmet gdstermektedir) Ke§f el-Mahcub adli eserinde bu 
okullann belliba§li gdru§lerini kaydetmi§tir. 

Uguncu/dokuzuncu yuzyihn ortalannda Bagdad'da ve 
diger yerlerde suSlik, halka agikga ogretilmeye ba§landi. 
Onun, halk kitlelerini biiyuk bir co§kunlukla kendisine gek- 
mesini, ge§itli dini, igtimai ve siyasi etkenleri dikkate alarak 
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agiklamak gereklr. Her§eyden once sufilik, mensuplarmi Al¬ 
lah ile dogrudan temasa gegirdigini one surmekteydi. Bu goru- 
§u ulema reddetti. Ancak bu idealin cazibesi o kadar giigluydu 
ki, sufilik, zamanla tam anlamiyla kendisine ait du§iince ya- 
pisi, tatbikat ve te§kilatiyla 'din iginde din' haline geldi. Sufi¬ 
lik, idealinin gergekle§mesi igin derli-toplu ve somut bir met- 
od sunmakta ve buna gore murid, be§eri tabiatmdan siyrilip 
ilahi bir hale kavu§uncaya kadar 'makam'dan 'makam'a ile- 
tilmekteydi. Samimi olarak agiklanan yiiksek ideallerine ve 
ahlak kurallarma ragmen, tasawufi hareketin halk seviye- 
sindeki onderleri, meslek haline gelmi§ ve muessesele§mi§ bir 
'Allah’a varma' anlayi§mm zaruri olarak ihtiva ettigi ahlaki 
tehlikeler kar§ismda giinden giine daha az hassasiyet goster- 
meye bagladilar. Fakat tasawufun cazibesi o kadar dayaml- 
maz idi ki, ulemamn uyanci sesi gittikge etkisini yitirdi ve 
nihayet Sunni Islam VII1/XIV. yiizyildan sonra teslim oldu. 

Fakat dogrudan dogruya dini nitelikte olan motivasyon, 
Sufiligin yayilmasinda rol oynayan yegane faktor degildi. 
Onun sosyo-politik fonksiyonu ve zaman-zaman agiga vurdu- 
gu tepki, dini fonksiyonundan daha da gugluydu. Sufilik, te§- 
kilatlanmi§ ayinleri sayesinde ozellikle egitim gormemi§ 
zvimrelerin sosyal ihtiyaglarmi kar§ilamaktaydi. Her§eyden 
gok bu husus, §ehir hayatmin kultur etkisinden uzak olan 
koylerdeki 'sade ve basit tarikatlann' gostermi§ olduklan ba- 
§arilarx agiklamaktadir. Ozellikle muzige, raksa ve diger sazli 
sozlu ayinlere rahatga yer veren tarikatlann durumu bu mer- 
kezde idi. i§te bu igtimai dini ayinler ve torenler sayesinde su¬ 
filik, te§kilatlanmi§ meslek gruplanyla ili§ki kurmaya ba§la- 
di. Bu, ozellikle Ortagag Tiirkiyesi igin dogrudur. Tiirkiye'de 
sufilik hareketi, esnaf te§kilatlan ve Yenigeri te§kilatlariyla 
yakin bir ili§ki igindeydi. Butun zenaatkar ve san’atkar te§ki- 
latlan §u veya bu §eyhe bagli olup, ruhani guglerini ondan al- 
maktaydilar. Bu agidan bakilacak olursa sozkonusu bu esnaf 
te§kilatlan ile Ortagag Avrupa Esnaf te§kilatlari arasmda 
agik bir benzerligin oldugu goruliir. Sufi te§kilatlari, aym za- 
manda devlet otoritesine kar§i bir ge§it siyasi birligi, tekelci 
ve miistebit sultanlar kar§ismda halki desteksiz ve giivensiz 
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brrakarak giinden giine gokmekteydi. Sultan otoritesi, kanun- 
suzluga ve kan§ikliga nisbetle ehven-t §er oldugu dii§unulerek 
ulemd tarafmdan da kabul edilmi§ durumdaydi. Sufilik te§ki- 
latlanmi§ §ek-liyle aym zamanda slyas! zorbahk kar§isma 
dikllen bir tepkl olmaktaydi. Ortagag Tiirkiye'sinln durumu, 
gunumiiz Kuzey ve Bati Afrikasmda, Giiney Sudan'dakl duru- 
ma tam anlamiyla benzemekteydi. Yedinci/onuguncu yiizyil- 
dan (bu sirada §eyh Baba Ilyas ve halifesi ishak, son Selguklu 
Sultamna kar§i ba§kaldirdi) XI./XVII. yiizyila kadar Turkiye’- 
de sufi hareket ile gok sayida ba§kaldirma olaylan arasmda 
bir ili§kl kurulmu§tur. A§agida gorulecegi gibi, Afrika’da ge§it- 
li tarikatlar, Avrupa'nm mustemlekeci gugleri kar§isinda sii- 
rekli bir askeri mukavemet gostermi§lerdir. 

Sufi hareket in ulemadan nefret etmesini de sadece dini 
sebebler agismdan du§unmemek gerekir. Qunkii ulema, bir si- 
nif olarak, devlete siki sikiya bagliydi. Devletin yururliige 
koymakla yukumlii oldugu kanun, ulemamn formulle^tirdigi 
dini kanundu. Aynca ulema, devletin icra kuwetiydi, giinku 
kanunun uygulanmasmdan onlar sorumluydu. Bu itibarla, 
halkm gdzunde, ulema ve onlann savunduklan din, mecbu- 
ren, devletle i§birligi igindeydi. Tarikat mensuplanmn ozel- 
likle Ortagag sonlarmda takmdiklan du§manca tutum dik- 
katlice tahlil edilince, onun sadece entellektuel ve di§a kapa- 
mkliklan kazanmi§ oldugu aristokratik bir gdrunumden do- 
layi degil, burada agiklamaya gali§tiginuz durumdan dogdugu 
goriilur. Fakat sozkonusu birinci etkenin de onemli rol oyna- 
digmdan §iiphe yoktur. 

Yiiksek sesle Kur'an okumak igin bazi ki§ilerin ozel ola¬ 
rak biraraya gelmeleriyle II. /VIII. yiizyilda gayr-i resmi ve ra- 
hat bir §ekilde ba§layan zikr (kelime anlami 'hatirlama' yani 
'Allah'i hatirlamak' demek olup, bunun igin Kur’an'm muay- 
yen ayetleri okunurdu) daha sonraki yiizyillarda iyice geli§e- 
rek dini ayin §ekline donu§tii. Ozellikle Afrika tarikatlarm- 
da zikr kelimesinin yerini, genel olarak vird kelimesi almak- 
taydi. Zamanla zikr ve vird kelimeleri Kuran okumak anlamx- 
na degil, genellikle ’Allah'm Giizel Isimlerini ihtiva eden ve 
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tesblh gekilerek soylenen kxsa dini lfadelerin tefcran' anlami- 
na gelmeye ba§ladi. Pek de islami blr kaynaga sab ip olmayan, 
hatta bazi hallerde Hiristiyanliga ait tatbikatlara dayanan fa- 
kat buna ragmen yine de islami bir §ekle sokulan bir "giri§ 
ayini" kabul edildi. Bir Halvetiyye §eyhi tarafindan icra edilen 
bu giri§ ayiniyle (buna bey'a denmektedir) ilgili kxsa bir agxk- 
lamada §5yle denir: 

"Murid, §eyhinin huzurunda dizlerl birbix*ine do- 
kunacak §ekilde oturur. Yuzunu guneye gevirmi§ 
olan §eyh, kendi ellerini, ruhunu §eyhine teslim 
etmi§ olan muridin elleri igine koyarak Fattha su- 
resini okur... §eyh, muride kendisi ile birlikte uq 
kez §unu sdylemesini emreder: 'Estagfiru’llah el- 
Azim' - Buyuk Allah'tan Magfiret dilerim.- §eyh 
daha sonra Kur'an'm son iki suresini okur... Bunu, 
Kur'an'daki 'Baglxlxk ve Itaat' ayetini okuma takib 
eder: (Ey Muhammed! Sana itaat edenler aslxnda 
Allah'a etmi§ olurlar.) Bundan sonra §eyh, murid 
igin dua eder ve onu Allah'a emanet eder; tarikata 
intisabmdan dogan gorevleri yerine getirmesi ve 
daima dogru yolda yurumesi igin onu uyanr". 132 


Vecd haline girmeyl saglamak igin daha ba§ka yabanci 
usuller gok gegmeden tarikatlara girmeye ba§ladi. Halkm dini 
tutum ve du§xinceleri kar§ismda taviz verme yolunu segmi§ 
olan sufilik, zamanla onlara teslim oldu ve boylece VII./XIII. 
yuzyxlin sonu ve VIII./XTV. yuzyxlm ba§lannda d&nu§fi olma¬ 
yan bir noktaya vanldx. Sufxlige giren bu yeni unsurlar ara- 
smda Ozellikle muzik, raks ve zorlayxci beden hareketleri ba§- 
ta gelmekteydi. Mxizigin Ka^iriyye tartkatma bu tarikatin ku- 
xrucusu olan Abdiilkadir Giyiani'nin ugiincu nesliriden §em- 
suddin tarafindan sokuldugu sdylenmektedir. Bir ba§ka taxri- 
kat olan Rifailik, bu ge§it tatbikatlarda o kadar ileri gitti ki 
onlara 'yuksek sesle aglayan ve inleyen dervi§ler' denmeye 


132. O.Depont ve X. Coppolani, Les Con/rerfes Religieuses Musulmanes, Algiers, 
1897, s. 208. 
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ba§landi. Rifaller, elleriyle birbirlerlnln omuzlanndan tuta- 
rak bir dalre olu§turup zikrederlerken vucutlanmn ust kisxm- 
larun 6ne ve arkaya atar, cezbe anma geldiklerlnde kendileri- 
ni daha 6nce oraya yerle§tirilmi§ olan yilan ve bxgak gibl $ey- 
lerin ustune bxrakiverirlerdi. Bir ba§ka tarikatm, VII/XIV. 
yuzyxlda faaliyete koyulan Cibaviyye tarikatimn mensuplan 
Ise, bir salonun etrafinda sag topuklan uzerinde gdzleri kapa- 
lx, kollan agik bir §ekilde raksederlerdi ki, bunlara da 'dSnen 
dervi§ler’ denirdi. Daha a§an tarikatlarda raks esnasmda el- 
biseleri yxrtma ve cam yeme gibi (bxx tur §eyler Mogol i§gali so- 
nucu ortaya Qikan §amanist etkilere aftefilmektedir) bir ta- 
kxm a§in davrarxi§lara rastlanmaktaydi. 

Halk inanglarimn ortaya Qxkardigi bu durum tasawufun 
idealini yerinden s6kxiyp atmamakla beraber onun vechesini 
kdklu bir degi§iklige tabi tuttu. Islam toplumu, pratik agxdan 
bir ruh gd^une (metempsychosis) ugradi. Sufilik, bir ahlaki di- 
siplin ve yuceli§ metodu, gergek ruhani bir aydinlatma araci 
olacagi yerde bir takxm gSruntuler ve kendikendini hepnotize 
etmeler yxizunden ruhani bir hokkabazlik §ekline burflnur- 
ken, nazari agxdan da yan gilgin bir tasawufi irfanilige d6- 
nxi§tu. Aslinda nazariye ile tatbikat birbirlerini kar§iliklx ol- 
arak etkilemekteydi. Be§inci/onbirinci yuzyila dogru velile- 
rin kerametine olan inane, artik iyice yaygxn bir durum al- 
mx§ti. Sunnilik de, ihti-yatli bir olgude de olsa, kerameti ka- 
bul etti. D6rduncxi/onuncu yuzyilin ilk yarismda ya§amx§ 
olan Farabi, keramet konusuna herhangi bir yer vermediyse 
de tarn anlamiyla filozof olan ki§iler arasmda sayilan ve Fa- 
rabi'den bir asir sonra ya§ayan Ibn Sina bile hig degilse ilrnl 
psikoloji ile agiklanmasi mximkun olan "kerametler"e yer bul- 
mak igin akli bir nazariye duzenlemek zaruretini duydu. Gaza- 
li'ye ait bazx fikirlerin etkisi altxnda kalinarak maddx alemle 
ruhani aiem arasmda varolduguna inamlan ve VH. Boliimde 
anlatxlan Alemu’l-Misai (Semboller ve §ekiller Dxinyasi)'in 
varligxm isbat etmek amaciyla bir nazariye geli§tirildi. Bu 
ruya ve golge ulkesi, nazariyede, keramet telialhgmm bir are- 
nasi durumundaydi. Birgok §eyhin ruhani demagojisi ile bir 
araya gelen bu anlayi$, ba$ta §arlatanlik olmak xizere her tur- 
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lii sapikliga yolagti. Dengesi bozuk meczuplar [surekli olarak 
kendinden gegenler), ba§kalannm sirtmdan geginen dilexicil- 
er ve halki somuren dervi§ler, sufiligin ihtigamli giinlerinde 
Hz. Muhammed'in Dini’ni ele gegirdiklerini ilan ettiler. Ve 
boylece Islam, ruhen vurdumduymaz ve dengesiz ki§ilerin 
merhametine terkedlldi. 

Aslinda keramete inanma, velilere kendi muridleri ta- 
rafxndan atfedilen daha §umullu ruhanl kudretler kavrami- 
nin bir bolumunu olu§turmaktaydi. Manevi onderden (§eyh- 
ten) sudur eden bu kudretler, muridlerin maddi ve manevi ka~ 
derlerini etkllemekteydi. Buna bereket veya feyz denmektedir. 
Berekete inanmamn yaygmla§masi, §eyhlere ait mezarlan ve 
yatir oldugu one stirulen yerleri ibadete layik mahaller haline 
getirdi. Hala yilda birkag defa bu velilerin mezarlanna, gok 
kere panayirla birlikte yeralan ozel ziyaretler tertib edilmekte 
ve bu yerler, uzaktan ve yakmdan gelen binlerce insanm sos- 
yal dert ve ihtiyaglarmm igtenlikle agiga vuruldugu birtakim 
gosterilere sahne olmaktadir. Keramet sahibi biitiin veliler 
arasinda engok hurmet ve ta'zlme layik olan yeri, Abdiilkadir 
Giylan! (a§agiya bakimz) i§gal etmektedir. Bu zat, ibadet eder~ 
cesine sufilere bagli olan halkin goziinde neredeyse Hz. Mu¬ 
hammed'in yerini almaktaydi. 

§eyh, (Iran ve Hindistan'da Pir ve Mur§id, siyah Afri- 
ka'da Mukaddem) adi verilen tarikat liderinin, fakir, dervif, 
miirid, ihvftn veya Ticani Tarikatmda oldugu gibi ashflb adi 
verilen muridlerinin maddi ve manevi faaliyetleri uzerindeki 
mutlak otoritesi, te§kilatlanmi§ sufiligin ana ilkesini olu§- 
turmaktadir. Yeterince degerli bir rehberlik gorulmedigi tak- 
dirde bir §eyhin ya§ayan otoritesinden vazgegilebilecegi goru- 
§iine, sufi hareketinde gok nadir olarak rastlanmaktadir. Bii- 
yiik bir gogunluk, tarn anlamiyla miikemmel bir ondere, ya§a- 
yan bir §eyhe itaat etmenin mutlak zarureti iizerinde israr et¬ 
mektedir. Boylece sufilik, tamamiyle belli ki§iler etrafinda 
olu§an bir tapmma halini aldigi gorulmektedir. Farsgadaki 
bi-pird (piri alma-yan ki§i) sQzii, neredeyse halk nazannda Al- 
lah'i tanimayan (Allahsiz ki§i) anlamma gelmekteydi. Oyle 
goruniiyor ki, bu g6rii§un kaynaginda §oyle bir korku yatmak- 
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tadir: Eger insanlara yol gosterecek blr rehber yoksa, herkesin 
kendi kendisinin manevi olgiisu olmasi gereklr. Bu vesileyle 
bizzat Gazali §oyle demektedir: 

"Miirld, kendisini dogru yola iletecek blr mur§ide 
zaruri olarak muhtagtir. Cunku imana giden yol, 
karanliktir; oysa §eytan’in yollan goktur ve 
agiktir. §eytan, kendisine yol gosterecek §eyhi bu- 
lunmayan bin insam kendi yollanna gekecektir. 
Oyleyse nehir kenarmda yiiruyen bir kor, nasil 
yolgostericisine sanlmak, tam anlamiyla teslim 
olmak, hi? bir hususta itiraz etmemek ve onu 
adim-adun takip etmek zorundaysa, murid de §ey- 
hine oylece sarilmalidir. O, §unu iyice bilmelidir 
ki, §eyhinin yapacagi hatadan -eger herhangi bir 
hata soz konusuysa- elde edecegi yarar, kendi seva- 
bmdan -eger sevab i§leyecek durumdaysa- elde ede¬ 
cegi yarardan daha buyuktur." 133 

"Olu bir vucud, cenaze yikayicxsimn elinde nasilsa sen de 
§eyhinin elinde oyle olmalism" sozii, bu anlayi§i gok iyi ozet- 
lemektedir. Bu, "tipki bir ceset gibi olma" felsefesinin, bizzat 
Sunniligin, "ictihad kapisinm kapanmasi" ile ilgili goru§u- 
nun hemen akabinde gug kazanmi§ olmasi onemlidir. Gergek- 
te sufiligin bu ilkesi, heryerde harfiyyen uygulanmadi. Miis- 
tesna bir kabiliyete sahip olan bir muridin, §eyhi tarafmdan 
miir§id olarak kabul edildigi durumlar az degildir. Yine sufilik 
tarihi, ahlaki yiicelige eri§mi§ buyiik ve saglam §ahsiyetlerle 
doludur. Bununla beraber bir insana kayitsiz §artsiz baglan- 
ma goru§u, Sunnilikle bagda§amazdi. Ulemanin sufilik ha- 
reketine katildigi ve hatta a§in olmayan bazi sufi uygulama- 
lan yerine getirdigi zamanlarda bile bu g6ru§ reddedilmi§tir. 
Onikinci ve oniigiincu Boliimlerde gorecegimiz gibi, soz konusu 
bu tutum Islam'daki dini lslahat hareketlerinin etkisiyle git- 
tikge zayiflamaya yiiz tutmu§tur. 

Sufiligin daha yiiksek manevi seviyede kalbe hitab et- 
mesi'nin yamsira, yari-ihtida etmi§lerin, hatta yalmz ismen 


133. H.A.R. Gibb Muhammadanism, Oxford 1961, ss. 150-1. 
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musluman olan yiginlann inam§ ve fiilleri kar§isinda rahat- 
siz edici bir uzla§maya yonelmi§ oldugu gorulmektedir. Ta ba- 
§mdan beri Iclnde sakli duran ahlaki kayitsizlik yuzunden 
sufillk, yeni ihtida etmi§lerin eskl dinlerinden -Afrika'daki 
anlmlzm’de tutunuz da, Hlndlstan'dakl Panteizm'e vanncaya 
kadar- getirdikleri rengarenk dini tutum ve davram§lann 
yerle§mesine ses gikarmami§tir. Tiplk bir sufi hadise g6re, Hz. 
Peygamber, §oyle buyurmu§tur: Yiice Allah, "Ben, kullanm 
Beni nasil dii§unuyorsa oyleyim." Birgok biiyuk sufi, son dere- 
ce yaygin olan bu hadisi ilging yorumlara tabi tutmu§tur. 
Ibnu'l-Arabi, bu hadlste birgok tasawufi (teosofik) manalar 
bulmu§ ve din! hakikatm izafiligi iizerinde israr etmi§tir. 
Rumi, bunu 'Cobanin Duasi' adh §iirinde gayet canli olarak 
§oyle tasvir eder: 

"Musa yolda jmrurken bir gobam, §u sdzleri hay- 
kmrken gSriir: 

'Ey istedigini segen Rabbim! Neredesin, Sana 
hizmet edeyim, ayakkabilarmin sokugiinu dike- 
yim ve sag mi tarayayim? Elbiseni dikip, bitlerini 
dldureyim, Sana siit getireyim, ey mabudum... Kii- 
giicuk elini 6pup, ayaklanm yikayip, uyku vakti 
gelince kiigiik odani supureytm.' 

Bu aptalca sOylenen sozleri duyunca, Musa §dyle 
dedi: 'Ey adam, konu§tugun kimdir? 

Bu ne gevezelik! Bu ne kufiir; Bu ne deli sagmasi; 
Agzma bir miktar pamuk tikasana! 

Dogrusu, bir aptalm dostlugu, du§manliktir; 

Yuce Allah'm o ge§it hizmetlere ihtiyaci yoktur.' 

Coban hirkasim yirtti, ah gekti ve ba§im alarak 
uzaklara gitti. Tam o sirada Musa'ya vahiy geldi: 
"Kulumu Ben'den ayirdm; sen birle§tiren bir pey¬ 
gamber olarak mi gdnderildin, yoksa ayiran ola¬ 
rak mi? Ben, herkese bir ibadet etme §ekli nasib et- 
tim; herkese bir ba§ka ifade etme tarzi verdim. 
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Hindistan'm deylmi, Hlndlller, Sind’in deylmi 
de Sindliler igin mukemmeldir". 13 4 

thdida edenlerln mahalli du§unu§ ve adetleri kar§isinda 
taviz verme temayulu, I slam'i ge§itli dini ve ictimai kulturlere 
bdlerek Sunni ulemanm temsll ettlgi birlik ve beraberllk gu- 
cunun kar§isina dikildi. Islam, ilk Arap damgasimn ruhuna 
sadik kaldigi surece, bu birlik ve beraberlik devam etmi§tir. 
Altinci/onikinci yiizyildan itibaren esas itibariyle Islami - 
olmayan bir anlayi§la din'i yorumlama dalgasi yiikseldikge, 
asil damga -ki bunun ta§iyicisi ulema idi- tamamen bastinla- 
madqrsa da sular altinda kaldi. Arap iilkelerinde §iddetle red- 
dedilen sufilik, bu yeni yorumlann esas vasatmi olu§turuyor- 
du. Fakat yine aym taviz sayesinde sufilik, tslam'm yayilma- 
smda en buyiik bir kanal olu§turdugunu ispat etti. O, Orta As- 
ya'da, Turkiye'de ve Afrika'da hayret uyandirici bir hizla mil- 
yonlann Musluman olmasmi sagladi. Sufilik, Afrika'da bu- 
gun bile en buyiik lslamla§tinci gii q durumundadir. Aynca su- 
filigin Sunni Islam'la bag kurmasi, Siiligin ciddi olgude zayif- 
lamasma sebeb oldu. Bunun nasil miimkiin oldugu son derece 
ilging bir konudur: Oyle gdriinuyor ki sufilik, Hz. All ve onun 
izinden giden ilk miislumanlara §ahsi sevgi ve saygi gdster- 
mek ve onlarm §ahsiyetlerini kendine mihver etmek suretiyle 
§iiligin kar§isma ba§anli bir rakip olarak gikti. §iiligi bdyle 
bir cazibeden mahrum birakarak onun yerini kendisi aldi. 
Sekizinci/ondorduncu yiizyildan itibaren sufilik kanaliyla 
kazanilmi§ olan yeni muhtedilerin lslamla§tirilmasi ve kay- 
na§tmlmasi igin Sunni Islam, lslahat ustune lslahat yapti. 
Bunu, bu bdlumun III. kismmda inceleyecegiz. Bu arada 
dnemli bazi sufi tarikatlan kisaca agiklamaya gali§alim. 


Tarikatlar 

Her nekadar bildigimiz §ekliyle tarikatlann tarihi, VI./ 
XII. ve VII/XIII. yuzyillara gitmekteyse de, tarikat hareketinin 
dnemli bir ydnu gok daha gerilere uzanmaktadir. Bu ydnu, ge- 
nelllkle silsile ad i verilen ruhdni otorite zinciri olu§turmak- 

134. RA. Nicholson, Rumv Poet and Mystic, London, 1950, s. 170. 
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tadir. Sllsile kelimesi, bir hadisin dogrulugunu ispat etmek 
igln hadisgilerln geli§tirdikleri isnad muessesesinden (baki- 
niz III. B6Kim) alinmi§ olabilir. Dorduncii/onuncu yiizyilda 
Sufi el-Huldi (6. 348/959) kendi silsilesini Hasanu'l-Basri (6. 
110/728)’ye kadar gdturmu§ ve bu silsileyi Sahabe Malik b. 
Enes kanaliyla bizzat Hz. Peygamber'e dayandirmi§tir. Daha 
sonraki silsileler, gok kere Hasanu'l-Basri kanaliyla Hz. Ali'- 
ye <jikmaktadir. Bazan da Hz. Ali'nln soyundan olup da Sia'ca 
hurmete layik goriilen ki§iler, silsilede Hasanu’l-Basri'nin ye- 
rini almaktadirlar. §uphesiz, bu silsile uydurmadir; fakat 
yine de ortaya §oyle bir husus gikmaktadir: Muhtemelen VII/ 
XIII. yuzyildan itibaren te§kilatlanmi§ Siinni sufilik, §ia’nin 
imamlanm otorite olarak kabul etmeye ba§lami§ ve sufiligin 
yayilmasiyla en buyiik darbeyi yiyen §iiligin ayaginm altin- 
daki zemini kaydirmi§tir. Bununla beraber, §iilik ve onun 
batrni ogretileri, sufiligin 'sol kanadim' olu§turan bazi tari- 
katlar uzerinde, ozellikle Tiirkiye'deki Bekta§i tarikati uze- 
rinde gu?lii bir tesir icra etmi§tir. Belki de §ii imamlarmin ot- 
oritesine bu giderek artan ba§vurma kar§ismda alman bir 
tedbir olarak Na ksibendi tarikati. silsilesini ilk Halife Ebu 
Bekr'e dayandirdi. Suhreverdi tarikati mensuplan ise kendi 
manevi otoritelerinin kaynagi olarak ikinci Halife Omer 
ibnu'l-Hattab'i kabul ettiler. 

Islam! bir terim olan tarikat (tarika) ile onun Ingilizce- 
deki terciimesi olan order (kelime anlami, diizen, sira, usul, 
firka vs.) veya fraternity (karde§lik cemiyeti, dini veya igtimai 
amagla kurulmu§ birlik) deyimlerinin, tam anlamiyla ozde§ 
olmadigi da dikkate deger bir husustur. Tarikat'm Bati dille- 
rindeki kar§iligi, sufiligin te§kilatlanmi§ yoniine i§aret ettigi 
halde tarika kelimesi, her ne kadar te§kilatlanmi§ sufilikle 
yakmdan ilgiliyse de, sufi’yi Allah’a goturdiigunu iddia eden 
yol’un adidir. O halde te§kilatlanmi§ bir birlik (fraternity) ol- 
madan da tarikat olabilir. Nitekim te§kilatlanmi§ sufiligin 
dogu§undan 6nce sadece sufi nazariye okullan'ndan ibaret 
olan tarikatlar vardir. Sufi tarikatlarin dogu§u, soz konusu bu 
sufi okullarm ilk donemleriyle yakmdan ilgilidir. Her neka- 
dar zamanla merasim ve ayinlerin onemi gittikge arttiysa da, 
tarikat, doktrin yonii agir basan ideal bir metod veya yol oldu- 
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gu §eklindekl esas anlamim korumaya devam etti. 

Sufi karde§ligin mihveri, hig §uphesiz '§eyh’dir. Arapga- 
da zfiviye veya ribfit, Hindistan ve Iran'da Hankah, Turklye’de 
tekke adi verllen, §eyhin oturdugu veya irgadda bulundugu (gok 
kere ikamet ve ir§ad ayni yerde olurdu) yer, muridler toplulu- 
gunun ruhani faaliyetlerinin merkezini olu§turmaktadir. Bu 
merkezin uyelerini genellikle iki grupta toplamak mumkun- 
dur: §eyhin gevresinde devamh olarak bulunanlann olu§tur- 
dugu yakxn halka; talimat aimak igin zaman-zaman §eyhi zi- 
yaret eden ve diger vakitler kendi i§ ve meslekleriyle me§gul 
olmalanna izin verilen sayilari oldukga kabank diger murid¬ 
ler. Zaviyenin gelirinin biiyuk bir kismi, bu ikinci bolumu 
olu$turan iiyelerden gelir. Aynca §eyhin yakm gevresini olu§- 
turan muridler de kabiliyetlerine, ihlas ve bagliliklarina, gek- 
tikleri muridlik gilesine gore bir takim siruflara aynhrlar. 
Pratik psikolojiye biiyuk olgiide vakif olan §eyhin ana diistu- 
ru, herkesi kendi kaabiliyet ve ihtiyaglanna gore egitmektir. 
Murid vardir ki, bir-iki hafta veya ay iginde hirka'ya hak ka- 
zanabilir (bir mezuniyet i§areti) ve §eyhin halife'si olarak 
onun metodlarim uygulama imtiyazini elde edebilir. Oyle mii- 
rid de vardir ki, giraklik devresinin ilk donemlerinde yaka- 
cak ve yiyecek temin etmek veya toplulugun yemegini pi§ir- 
mek vs. gibi Zaviye igin gerekli olan i§leri uzun sure yapmak 
zorunda kalabilir. 

Tek-tek tarikatlann topyekun islam diinyasindaki sa- 
yisi o kadar goktur ki, biz burada ancak gok onemli olan bazi- 
lan tizerinde duracak ve onlann belliba$li ozelliklerini kisa- 
ca agiklamaya gali§acagiz. Merkeze olan bagliligm gugliiliik 
veya zayifligi, ayinlerin ge§itliligi agismdan goriilebilen ayn- 
liklann yamsira, tarikatlar, tutum ve davrani§lan, mensup- 
lannin genel te§ekkulu bakimmdan da biiyiik farkliliklar 
gdsterirler. Afrika di§mdaki tarikatlarda egitim g6rmu§ kul- 
turlu ki§ilerin olu§turduklari §ehir tarikatlan ile 'basit' koy 
ve kasaba tarikatlan arasinda kahn bir smir gizgisi gekile- 
bilir. §ehirdeki tarikatlar arasinda da Sunni islam'a daha 
yakm olmalan veya, diger yandan, suliligin saf nazari idea- 
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line agirlik vermeleri agisindan blr takim ayinmlar yapilabi- 
lir. Buna ragmen denebllir kl, butun §ehir tarikatlan, Sunni 
Isiam'dan etkllenmege ve en azmdan blr 6l?ude ameli duzeyde, 
§eriat kanununa riayet etmege daha gok elverl§lldirler. Kuzey 
Bati ve Siyah Afrika'da ise ozellikle siyasi tutum ve bir tari- 
katm mllitan veya ban§sever olup olmamasi agismdan bir- 
takim farkliliklar sozkonusu olmaktadir. 

Ozellikle son asirlarda tarikatlann blrbirlerinl kar§i- 
likii olarak etkilemeleri, kati bir ayirim gizgisini muhafaza 
etmeyi mumkiin kilmamaktadir. Bir ki§inin aym zamanda 
birden fazla tarikata intisab etmesi mumkiin oldugu gibi, bu- 
yuk bir tarikata bagli olan belirli bir alt-tarikatm sahip gikti- 
gi bir ruhani silsilede diger buytik bir tarikatm §ahsiyetleri- 
nin yer almasi da pekala mumkiindur. Nitekim birgok durum- 
larda bir alt-tarikatin, ana tarikatla ili§kisi, onun unvamni 
almaktan oteye gitmez. Alt-Tarikat, ana tarikattan gelen bazi 
Syinler vs.yi korumakla birlikte kendisine yeni bir agirlik 
katar ve bazan yeni bazi dtizenlemeler getirir. Kendilerine 6zgu 
karakterlerini tarn anlamiyla koruyamami§ olsalar bile, 
mensuplan arasina yabancilan sokmayan bazi miistesna ta- 
rikatlann ba§inda Afrika'daki Ticaniyye lie Turkiye'deki 
Mevleviyye (1925'den sonra faaliyetten menedilmi§tir) tari¬ 
katlan gelir. Halen mevcut olan tarikatlar arasmda en yaygm 
ve belki de en eski olam Kadirilik tarikatidir. Kadirilik, 
dogrudan dogruya kendisinden dogmami§ olsalar bile §u veya 
bu §ekilde onun etkisinde kalmi§ olan diger birgok tarikat 
uzerinde buyuk bir kemer gibi durmaktadir. Nitekim, fazla 
kati olmamasi ve farkli durumlara uymada gdsterdigi ko- 
laylik sayesinde Kadirilik,' diger tarikatlann gogu igin bir 
manivela gorevi yapmi§ ve gok kere tam veya yan bagimsiz 
halde bulunan bu tarikatm muridleri, islam diinyasmin bir 
ucundan diger ucuna dagilmi§lardir. 

Bu tarikat, adim Hazar Denizi nin guneyindeki GiylSn 
adli bir bQlgeden gelen Abdulkadiru'l-Giylani'den almakta- 
dir. 470/1077 de dogan Giylani, on sekiz ya§inda iken Bagdad’a 
gonderildi ve orada^ felsefe ve Hanbeli fikhi gali§ti. Debbaz (8. 
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525/1131) admda bir §eyhe intlsab ettigi rivayet edilmektedlr. 
521/1127 yilmda Giylanl, halka va'zetmege ba§ladi ve cemaatl 
gunden gune artti. 528/1134 de bir medresenin ba§ma getirilen 
Giylanl’nin buradaki va'zlanna devam edenlerin sayisi o ka- 
dar artti ki, onun adma §ehir di§mda bir Ribat in§a edildi. 
Boylece hem bu Ribat'da, hem de medresede va'z ve ir§a-dma 
devam eden Giylanl, 561/1166 da vefat etti. En 6nemli eseri, 
va’zlanm ve aym zamanda Islam mezhepleriyle ilgili bazi bil- 
gileri igine alan "Hakki Arayanlarm Serveti" [el-Gunye li 
T&lib-i Tarik'il-Hakk)dlr. Giylanl’nin Sunni bir karaktere sa- 
hip olan yazilannda bazi Kur’an ayetleri sufilik aQismdan yo- 
rumlanrm§tir. Gyle gorunuyor ki, dunya i§lerine dalip gitme- 
meyi telkin, iyilik ve insan sevgisi uzerinde israr etme, Giy- 
lanl’nin talim ve ir§admm temelinde yatan belliba§li Ozellik- 
leri olu§turmaktadir. O, "butun insanlik iQin Cehennem’in 
kapilarim kapatip, Cennet’in kapilanm agmak istemektedir". 
Seyhin gagda§lan, onu derin bir saygi ve hurmetle anmakta, 
va’zlannm son derece etkili oldugunu sSylemekte ve bu va’zla- 
rm hem cemaatinin manen yukselmesine hem de bazi Yahudi 
ve Hiristiyanlann Miisluman olmalanna yolagtigim rivayet 
etmektedirler. Daha sonraki ka 5 maklar, ona bir suru kera- 
metler atfetmi§tir. Giylanl hakkinda anlatilan efsane ve hl- 
kayeler zamanla o kadar artti ki, dinden uzakla§mi§ bazi ’dii- 
zensiz’ tarikatlara mensup halkin gdziinde onun ki^iligi, biz- 
zat Hz. Muhammed'in dini ki§iliginin yerini aldi. 

Velilere keramet atfedilmesi, sufilik tarihinin son dere¬ 
ce dikkat gekici bir bSlumiinu olu§turmaktadir. §urasi bir 
gergektir ki, bu kerametlerin gogu belli bir velinin veya onun 
adma nisbet edilen bir tarikatin itibarim artirmak igin §uur- 
lu olarak imai edilmi§tir. Fakat Onemli bir husus daha var: 
§eyhin mutlak otoritesi ne kadar uzun sure uygulanmak im- 
kani bulmu§sa, muridlerin pasifligi, telkin ve teslr altmda 
kalmalan da o 61<jude buyuk olmu§tur. Birgok durumlarda 
muridler, §eyhleri tarafmdan reddedilen birgok kerameti on- 
lara atfetmekteydiler. Bu da gosteriyor ki, ya§ayan §eyhten bir 
6nceki §eyhe kerametler atfetme egilimi daha da kuwetliydi. 
Bu ge§it keramet atfetmelere, yafayan §eyh gok kere g6z yum- 
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maktaydi; gunkii her ne kadar o, bizzat keramet sahibi oldugu- 
nu iddia etmiyorduysa da, kendisinin uzak ve yakin §eyhi 
olan biiinde keramet goriiluyor, dolayisiyle §eyhi sayesinde 
kendisine daha yeni kerametlerin atfi yeterli olgiide inandin- 
ci oluyordu. Son derece dindar ve iyiliksever olu§u ve va'zla- 
nnda gosterdigi samimiyet ile dikkati geken Abdiilkadir 
Giylani’nin durumunda oldugu gibi, keramet atfimn, §uphesiz 
ba§ka sebebleri de vardir. 

Abdiilkadir Giylani'nin, kendi yakin gevresini ve mii- 
ridlerini egitmenin yanisira bir 'tarikat' kurmaya niyet etmi§ 
olmasi gok zayif bir ihtimaldir. Kadirilik tarikatimn kurul- 
masi ve ilk propagandasimn yapilmasmda asil g5rev §eyhin 
ogullan uzerlerine aldilar. Hala Giylani’nin soyundan gelen 
birinin idare ettigi Bagdad'daki tarikatin asil gekirdegi, 6nce 
Kuzey Afrika ve daha sonra Kara Afrika’ya dogru, daha sonra 
Dogu'da ta Cm Hindi'ne, Kuzey’de ise Tiirkiye iglerine dogru 
hizla yayildi. Uzak yerlerdeki cemaatin merkezle olan ili§ki- 
leri zayif olup, tarikat, en onemli maddi destegini Hind-Pakis- 
tan alt-kitasmdan almaktadir. Bagdad'daki liderlerin genel- 
likle Urduca bilmeleri de bunu gostermektedir. Bu yiizyilin 
ba§lannda Senegal’deki Kadirilik tarikati Ahmedu Banba ta- 
rafindan yeni bir tarikat haline getirildi, ve ona tamamen 
yeni bir yon verildi. Miiridi’ye olarak bilinen bu yeni tarikata, 
Afrika’mn, ’yabanci’ (!) Islam ruhuna kar§i gosterdigi tipik bir 
tepki goziiyle bakilmaktadir. Bu tarikat namaz ve orug gibi 
asli ibadetleri kaldirmi§ durumdadir. 

Tarikatlar arasmda en ban§sever olarak kabul edilen 
Kadirilik, adim aldigi §eyhin savunmu§ oldugu dindarlik ve 
insan sevgisiyle temayiiz etmi§tir. A§in bazi kollan bir tarafa 
birakilirsa, tarikat genel olarak Siinni bir gizgi iizerindedir. 
Tarikatin kaynagi olan zatm, iyilik ve ho§gdruden ba§ka ge- 
ride nazari ve ameli mahiyette kati bir sistem birakmi§ ola- 
bilecegi §uphelidir. Zikir, bolgeden bolgeye degi§mekte olup ge- 
nellikle Kur’an ayetlerinden derlenmi§tir. Bu zikir ifadele- 
rinde dinle bagda§mayan herhangi bir§ey yoktur. Tipik bir zi¬ 
kir omegi §oyledir: ’Yiice Allah’dan afv ve magfiret dilerim. 
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Hamd Allah’a mahsustur. Allahim! Peygamberimize, O'nun 
aline ve ashabma selam olsun. Allah’dan ba§ka iiah yoktur." 
Ilk uq ciimleden herbiri yiizer defa, son ciimle ise be§yuz defa 
tekrar edilir. Vird veya hizb adi verilen daha uzun duaiar da 
vardir. 

Daha fazla incelik kazanmi§, fakat daha az yaygin olan 
bir ba§ka tarikat da 632/1236 da iran’da Zencan yakimnda 
61en Omer es-Suhreverdi’nin goru§lerine dayanan Suhreverdi- 
lik |tarikatidir (Omer es-Suhreverdi'yi, VII. Bolumde sozkonu- 
su edilen l§raki filozof Yahya es-Suhreverdi ile kan§tirma- 
mak gereklr). Bu tarikata sadece Afganistan ve Hind-Pakistan 
alt-kitasmda rastlanir. Suhreverdi, Avarif-ul-Ma’arif adli 
eseriyle kendi adini tafiyan tarikatin di§mdaki sufilik iize- 
rinde de onemli 51gude etkili olmu§tur. Onun, Allah'm ge§itli 
isimleri etrafinda orulmu§ zikir metodu gok me§hur olup, bu 
zikir, Kur’an’dan ahnan kelimelerle ifade edilmekte ve Leta’if- 
i Seb'a (Yedi Latif RuhJ'ya tekabul eden bir "Nurlar" yukseli§i 
iginde ilahi isimlerin tekran §eklinde olmaktadxr: 

1. Nefs-i Emmare'nin zikri: "La llahe llla’llah" (100.000 
defa tekrar edilir); bu nurun rengi mavidir. 

2. Nefs-i Lewame'nin zikri: "Allah" (100.000 defa; bu nu¬ 
run rengi sandir.) 

3. Nefs-i Miilhime'nin zikri: "Hu” (90.000 defa; bu nurun 
rengi kirmizidir.) 

4. Nefs-i Mutma'inne'nin zikri: "el-Hay" (70.000 defa; bu 
nurun rengi beyazdir.) 

5. Nefs-i Radiye'nin zikri: "el-Kayyum” (90.000 defa; bu 
nurun rengi ye§ildir.) 

6. Nefs-i Merdiyye'nin zikri: "er-Rahman" (75.000 defa; 
bu nCirun rengi siyahtir.) 

7. Nefs-i Kamile'nln zikri: "er-Rahim" (100.000 defa; bu 
nurun kendisine has bir rengi olmayrp, yukaridaki butun 
renkleri yansitacak durumdadir.) i§te XIII./XIX. yiizyilda 
Sanusiye tarikatimn kurucusu, "alti bin nur" nazariyesini bu 
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doktrinden gikarmi§tir. 

Belki de §iddetli blr ruhi disiplin gerektirdiginden dolayi 
Suhreverdi tarikati fazla yayilamadi. Fakat o, V1II/XIV. yuz- 
yilda onemli blr Sunni tarikati olan Halvetiyye tarikati igin 
bir ilham kaynagi oldu. Bu sonuncu tarikat, Omeru'l-Halveti 
(6. 800/1398) tarafmdan tran'da kuruldu. §iddetli disipliniyle 
unsalmi§ olan Halvetiyye, Tiirkiye’de yayildi ve XII./XVIII. 
yuzyilda Misir ve Orta Dogu'ya girdi. Ayni yiizyilin sonlanna 
dogru Halvetiyye tarikatma bagli bir miirid, Kuzey Afrika’da, 
a§agida s6zunii edecegimiz yeni Ticani tarikatmi kurdu. Hal¬ 
vetiyye tarikati, ayrica kendi iginde bir takim kollara aynldi 
ve ozellikle Sunni ulemaya cazip goriindu'. 

Abdiilkadir el-Giylani’nin geng bir gagda§i Ahmed er- 
Rif&i (6. 578/1182) Irak'm Basra bolgesinde bir ba§ka onemli 
tarikat kurdu. Admi kurucusundan alan bu tarikat, Rifailik'- 
dir. Bu tarikatin a§iri bazi zikir ve ayinlere yer verdigine bu 
~b'6lumun ilk kismmda temas etmi§tik. Tarikat, Misir, Tiirki- 
ye ve Giiney-Dogu Asya'mn bazi bolgelerinde yayildi. Osmanli 
Sultam Abdiilhamid'in saltanati sirasmda Rifailik tarikati- 
nin ba§mda bulunan Ebu'l-Huda, Istanbul'da tarikata daha bir 
gekici diizen vererek Sultan'm Pan-lslamizm propagandasini 
destekledi. Bazi otoriteler, ozellikle Depont ve Coppolani, "Les 
Confreries Religieuses Musulmanes" (islam Tarikatlan) adli 
eserde er-Rifai'yi. Abdiilkadir Giylani'nin miiridi ve yegeni, 
Rifailigi ise Kadiriligin bir kolu olarak gostermektedir. 135 Her 
iki §ahsiyet arasinda bir kan bagi olduguna dair o giinlerden 
kalma higbir saglam delilimiz yoktur. Bununla ilgili hikaye- 
ler, daha gok bu iki §eyhin Irak'da biiyiik bir saygi ve hiirmet 
gormelerinden sonra ortaya gikmi§ olabilir. Ayrica Kadirili¬ 
gin, er-Rifai iizerinde bir etkisi olduguna dair de delilimiz 
yoktur. Aslinda Kadirilik, er-Rifai'nin olumiinden epeyce son¬ 
ra bir tarikat haline gelmi§tir. 

Tasawuf diinyasmda efsanevi hikayeler, gok uygun bir 
zemin bulmakta ve tarikatlararasi ilifkilerde bir agiklik 


135. Depont ve Coppolani, a.g.e., s. 326. 
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goriilmemektedir. Sebebine gelince, ’muridlik’ gok kere tarlhi 
gergeklerle ilgisi olmayan tamamen manevl blr tecriibeye isti- 
nad etmekte ve muhtemelen uydurulmu§ silsilelerle desteklen- 
mektedir. Mesela, Bedevlyye veya Ahmediyye tarikatinxn ku- 
rucusu Ahmed el-Bedevi'nin durumu bbyledir. Yiizyillar bo- 
yunca Misir'da en biiyiik veil olarak kabul edilen Ahmed Be- 
dev! (6. 675/1276) ruya halinde lken Irak’a birgok sufinin me- 
zarlanm ziyaret eder. Misir'a doniince de halkm biiyuk ilgi 
gosterdigi kendi tarikatim kurar. Bedevi, yildizlan seyretme 
ve uzun sure kimseyle konu§mama gibi tuhaf i§ler yapan bir 
§eyh olarak billnlr. Louis IX’un VII./XIII. yiizyilda Misir’a i§gal 
etmesi sirasmda Hagli Kuwetleri kar§ismda bir halk muka- 
vemetinin olu§masinda Bedevi'nin Qok onemli rolu oldu. Hal¬ 
km gozunde, onun yaptigi en biiyuk i§, mahkumlann hiirriye- 
te kavu§turulmasiydi. 

Bedeviyyenin dini ayinleri, Islam-oncesi Misir dininden 
gelen birtakim unsurlan da iQine almi§tir. A§agi Misir’da 
goriilen Desukiyye ve Beyyumiyye tarikatlan, Bedeviyye’nin 
kollandir. 

Aym §eyleri, §am’daki Sa’diyye (veya Cibaviyye) tari- 
katuun kurucusu oldugu one siirelen Sa’d ed-Din (6. 700/1300) 
hakkmda da soylemek miimkundiir. Tarikatm nasil dogdugu 
pek bilinmemektedir. Kurucusunun hayatta oldugu yillarda 
onun Misir ve Tiirkiye’de yayildigi soylenmektedir. W.Lane'in, 
"Cagda§ Misirlilann Orf ve Adetleri" adli eserinde ele almmi§ 
olan Sa’diyye tarikatiyla ilgili bazi hususlara daha once i§aret 
etmi§tik. 

Isiam’in, siyasi bir renk kazanarak, Kuzey-Bati Afrika’- 
daki Berberiler arasinda ve Kara Afrika’da yayilmasi ile Sufi- 
lik arasmda da yakm bir ili§ki bulunmaktadir. Be§inci/onbi- 
rinci yuzyilda ortaya Qikan lsl&mla§tirma hareketini gergek- 
le§tirmek igin Siinni bir cihad hareketini ba§latan ilk Mura- 
bitlarm yerini, VI./XII. yuzyilda Mehdi !bn Tumart ba§kanli- 
gmdaki Muvahhitler aldilar. Ibn Tumart, E§’arilikle suliligi 
birle§tirdi. Sufilik, Kuzey-Afrika’da en parlak noktasma 
Tlemsen’li Ebu Medyen ile ula§ti. Bir onceki boliimde gorii§le- 
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rine kisaca temas ettigmizi Vahdet-i Vucud'cu, Mursiya'li me§- 
hur Ibnu'l-Arabi, Ebu Medyen'e intisab etmi§ bir muridin mu- 
ridi idi. Ebu Medyen, btitun dikkatleri Allah uzerinde toplaya- 
rak diinyaya pek fazla kulak asmadi. Aynca Saziliyye tarika- 
ti, yine Ebu Medyen'ln bir muridinin muridi olan Ebu'l-Hasan 
e§-§azili ( 6. 656/1258)'nin adma izafe edilmektedir. 

E§-§azili, ayri bir tarlkat kurmak ve yaymak §oyle dur- 
sun, oyle gorunuyor ki, herhangi bir ozel tasawufi disiplin de 
geli§tirmi§ degildir. Onun fikirleri, ana hatlariyla Sunnilik 
iginde yer almakta (e§-§azili, Gazali’yi incelemeyi tavsiye et- 
mi§tir) ve zikrullah konusuna agirlik vermektedir. Fakat 
onun a§iri ziihd hayatmi tasvibetmedigi, muridlerinin diinye- 
vi i§ ve mesleklerini birakmalanni yasakladigi soylenmekte- 
dir. Es-§azili'nin uzerinde onemle durdugu be§ noktamn §un- 
lar oldugu soylenmektedir: (1) Gizli ve agik her halde Allah'tan 
korkmak. (2) Soz ve davram§ta Hz. Peygamber'in Sunnetine 
uymak. (3) Refahta ve sikmtida insanlardan uzak olmak. (4) 
Biiyiik ve kiiguk her meselede Allah’m iradesine teslim olmak. 
(5) Ne§'ede ve kederde Allah’a ddnmek. E§-§azili, geride yazili 
bir eser birakmamakla beraber onun muridi, kelamci ibn Tey- 
miye'nin §iddetli bir muhalifi olan ibn Ataullah el-isken- 
derani (b. 709/1309), §eyhinin hikmetli sozlerini bir araya 
toplami§tir. §eyh er-Rundi (6. 796/1394)'nin §erhettigi bu eser, 
aym zamanda Giiney-Dogu Asya’da yayilan bir tarikatm el 
kitabidir. §azili tarikati, gerek kendi iginde gerekse Kadiriyye 
ile birle§erek gok sayida kollara ayrildi. Dokuzuncu/onaltmci 
yuzyilda Cezuliyye denen ve yeni bir §ekle sokulmu§ olan bir 
§azili tarikati Fas'ta ortaya gikti. Cezuliyye'nin bir kolu, ki- 
ligla yaralama ayini ile bilinen iseviyye, digeri ise Fas'daki 
Darkaviyye'dir. §aziliyye, her nekadar Giiney Sudan'a girdiy- 
se de, Bati Afrika topraklan uzerinde pek etkili olamadi. 

Daha gok Afrika'ya has bir ozellige ve daha yakm bir 
gegmi^e sahip olan bir ba§ka tarikat da eski bir Halvetl muridi 
olan Ahmed et-Ticani (6. 1230/1815)'nin Fez'de kurdugu iTica- 
nilik'dir, Ayinleri iyice sadele§tiren bu tarikat, daha gok niyet 
temizligi ve salih amel uzerinde durdu. Bu tutum, tarikat men- 
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suplannm hizla artmasina ve zaman-zaman militan bir gorii- 
num kazanmasma yolagti. Ticanilik, din ve dunya i§leri diye 
bir ayirim tanimaz. Ticaniler Cezayir’de Fransiz kolonisinin 
yonetimiyle iyi ilifkiler iginde olduklan halde, Fas'da yaban- 
ci hakimiyetine kar§i faal bir direni§ gosterdiler. Ticanilik, 
Muhammed Ibn Muhtar (6. 1245/1830)’m propagandalan sa- 
yesinde Fas’dan Fransiz Bati Afrikasi’na, el-Hac Omer Tall 
(1270/1845’de sava§da olduj’m faaliyetleri sonucu olarak da 
Fransiz Gine'sinde yayildi. Bu yayilma miicadelesi, ozellikle 
putperestlere yoneltilmi§ olmakla beraber, rakip Kadirilige de 
yoneltilmi§tir. Iginde ya§adigimiz yiizyilda §eyh Hamallah, 
namaz vakitlerini indirmek, Kible'yi degi§tirmek gibi Sunni 
Islam'm kabul edemiyecegi bazi unsurlan da i§in igine kata- 
rak Ticaniligi yeniden giiglendirmenin ve onu ferdi hiirriyet 
esasina gore diizenlemenin yollarmi aradi. Fransiz idaresi 
onu yakaladi ve 1943'de siirgiindeyken oldii. 

Halk arasmda yayilan sulilik kanaliyla Berberi ve Afri- 
ka kiilturune ait animist inang ve torenler de ATrika’da kendi 
§ekillerini islam'a empoze ettiler. Berberilerin murabit’i, Zen- 
ci Muslumanlann alfa'si ('kutsal adam’ veya 'dini onder') esas 
itibariyle Islam-bncesi zenci feti§izminin kutsal ki§ilere ve 
buyuciilere gosterdigi ta'zimden gelmektedir. Islam, Orta-As- 
ya’ya yayildigi sirada da aym §ekilde §amanizm’in animist 
unsurlanyla kar§ila§mi§ti. Zamanla bir yandan Tiirkiye’ye, 
diger yandan da Dogu, Giiney ve Giiney-Dogu Asya’ya yayilan 
Orta-Asya’daki ilk tarikatlarm kaynaklarina ili§kin tarihi 
bilgiler hala guru§igma gikmi§ degildir. Hevacegan veya Hace- 
gfin (Hocalar, iistadlar) denen iran-Orta Asya tasawuf gevresi- 
ne bagli Yusuf el-Hemedani (6. 534/1140)'nin bir miiridi olan 
Ahmed Yesevi (6. 562/1167), Yesevilik adi verilen en eski Turk 
tarikatmm temelini atti. §amanist bir maziyi de igine alan 
Yeseviligin ana ozellikleri, Bati Tiirkistan’da belirgin bir §ekil 
aldi. Muhtemelen VI./XII. yiizyilda Baba Bekta§ denen biri ta- 
rafmdan kurulmu§ olan Bekta§i tarikati, Yeseviligin bir kolu- 
dur. Tiirkiye’nin kirsal bolgelerinde en biiyiik ragbeti goren 
Bekta§ilik Anadolu’ya yayildi ve IX./XV. yiizyilm sonlanna 
dogru tarn te§kilatli bir tarikat haline geldi. Gerek Yeseviligin 



228 


t S LAM 


gerekse Bekta§iligin en belirgin ozelligi, ayinlere kadmlann 
da katilmasiydi. Bekta§ilik, §amanist unsurlan korumamn 
yamsira bir yandan §ii temayullerin, ote yandan da Hiristi- 
yan inang ve uygulamalannm kendi iginde geli§mesine im- 
kan verdi (§iilik ve Hiristiyanliktan gelen unsurlarm, tari- 
katm yayildigi bolgelerden ahndigi soylenmektedir). Bu ba- 
kixndan Bekta§iler, yalniz Oniki tmam'a inanmakla kalmi- 
yorlar, aym zamanda Allah, Muhammed ve Ali'den olu§an blr 
"teslis" vucuda getlriyorlar . Nitekim Arnavutluk'da oldugu 
gibi Hiristiyan topluluklarm da potaya dahil edilip eritildlgi 
yerlerde karma-kan§ik bir din ortaya gikmi§tir. Tarikatta 
yeni bir murid girdigi zaman, Bekta§iler, olayi §arap, ekmek 
ve pe)mirle kutlar, kendilerini bagi§lama yetkisine sahip olan 
ruhani mur§idlerinin huzurunda giinah gikarirlardi. Islam'm 
baglayici kanununa kulak asmayan Bekta§ilik, te§kilatlan- 
mi§ tarikatlar arasmda Islam’dan en gok uzakla§mi§ olan tar- 
ikattir. Yenigerilerle olan ili§kilerinden dolayi Osmanli 1m- 
paratorlugu'nda siyasi bir gug kazanan Bekta§iler, zaman-za- 
man Sultan'm otoritesi kar§ismda isyan etmi§lerdir. Huku- 
met tarafindan 1242/1826 da ezilen Bekta§iler, gegen yiizyihn 
sonlannda yeniden canlanmaya ba§ladilar. Ancak Bekta§i- 
lik, diger butun tarikatlarla birlikte Turk Hukumeti tarafin¬ 
dan 1925 de faaliyetten men edildi. Fakat hala Amavutluk’ta 
ya§amaya devam etmektedir. 

Orta Asya'dan Turkiye'ye ve Dogu'daki diger Islam bolge- 
lerine yayilan ve jdne Hevacegan'la manevi bir bagi olan bir 
ba§ka tarikat da ]Nak§bend' /diye bilinen Muhammed Bahaed- 
din (o. 791/1389)'in Buhara'da kurdugu Nak§bendi tarikatidir. 
Tarikatm kurucusuna, "kalbin iizerine ruhani resimler gizdi- 
gi" igin Nak§bend (naki§ gizen) adi verilmi§tir. Gergekten de bu 
tarikatm mensuplan, zikir esnasmda kalbi temizlemek igin 
agiktan soylenmeyen kelimelerle 'kalbin iistiine bir takim 
gizgiler gizeler'. Her ne kadar Nak§bend, sufl es-Semmasi'nin 
ve onun halifesi Emir Kiilal'in miiridi ise de, o, daha once ya§a- 
mi§ olan bir sufi'nin, yani Abdulhalik el-Gucduvani (6.575/ 
1179)'nin zikir metodunu benimsedi. Bu sonuncu §eyh de Ah¬ 
med Yesevi’nin miir§idi olan Yusuf el-Hemedani'nin muridi 
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idi. Bu durum, Depont ve Coppolani'yl, Bekta§iligi Nak§bendi- 
, ligin bir koluymu§ gibi ele almalanna sevketti. Oysa gergekte 
birbirinden bagimsiz olan bu iki tarikattan birincisi, ikinci- 
sine nazaran daha eskidir. 136 Hindistan, Qin ve Malaya ada- 
larmda da yayilan Nak§bendilik, Sunnlligin di§ina gikma- 
yan, genellikle aydinlar ziimresine hitabeden, a§in zikir usul- 
lerlni, miizik ve raksi yasaklayan bir tarikattir. Bu tarikati 
X./XVI. yiizyilda Hindistan'a sokan Baki Billah’dir. Tarikat, 
Hindistan'da 'ikinci bin yillik devrinin muceddidi’ olarak bi¬ 
linen ve Bdki Billah'in onemli ve etkili bir muridi olan Ahmed 
Sirhind! tarafindan yenilenmi§ ve gugelendirilmi§tir. Sirhin- 
di. Ortodoks Hind Vedantizmi'nin guglii bir muttefiki olduguna 
inandigi Ibnu'l-Arabi'nin Vahdet-i Vucud’culugunu reddederek 
sufiligi Islaml-olmayan unsurlardan ayiklama faaliyetleri- 
nin onderligini yapti. 

Tiirkler arasinda yayilan ve daha gok §ehirde ya§ayan 
aydmlar arasinda ragbet goren bir tarikat ise, daha once Mes- 
nevi'sinde ikibasta bulundugumuz Sufi-§air Celaleddin Rum! 
(6. 672/1273)'ye dayandirilan Mevlevilik tarikatidir. Rumi'- 
nin giizellikte ve kismen de, derinlikte e§siz olan Mesnevi'si, 
biiyiik ilgi gormu§ ve hatta "Sufilerin Kur'an'i” olarak kar§i- 
lanmi§tir. Mevleviler, iyiden iyiye geli§tirilmi§ bir ayin sahi- 
bi olup, donerek yaptiklan sema lie me§hurdurlar. (Bu ayin, H. 
A. Rose tarafindan yaymlanan J.P.Brown'un The Dervishes - 
Dervi^ler- adli eserinde ayrmtili olarak anlatilmi§tir.) Inki- 
lapQi Kemalist rejimin geli§inden sonra Mevleviligin faaliyet 
alani, Orta Dogu'ya ozellikle Halep'e inhisar etmi§ durumda- 
dir. 


Hind-Pakistan alt kitasmda ?ok yaygin olan Kadirilik 
ve Nak§bendiligin yamsira, bir ba§ka onemli tarikat da Mu’i- 
nuddin el-Qi§ti tarafindan kurulan Qi§tiye tarikatidir. 633/ 
1236 Ecmer'de olen Ci§ti'nin kabri (dergahi) halkm sik-sik 
ziyaret ettigi bir yerdir. Mogol imparatoru Ekber, daha once 
verdigi bir sozii yerine getirmek igin yuriiyerek gidip §eyhin 


136. Aymeser, s. 521, 530. 
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mezanm ziyaret etmi§ti. Daha sonra Cihangir unvanim alan 
Ekber'in oglu ve tahtm varisi, o sirada £i§ti tarikatimn §eyhi 
bulunan Selim'in dergahma (Hankah) diinyaya gelmi§ ve ona 
§eyhln adi verilmi§ti. Uzun sure devam eden me§hur §eyhler 
zincirlnden sonra Ci§tilik, blr sure geriledi ve gunumiizden 
a§agi-yukan bir buguk asir once Havace Nur Muhammed ta- 
rafindan yeniden canlandirildi. 

Biitiin bu tarlkatlann yanisira Hind alt-kitasmda bir 
siiru 'duzensiz', belli bir disipline ve islam §eriatma uymayan 
tarikatlar bulunmaktadir (Bunlara bi-§er', yani ’§eriata uy¬ 
mayan' denmesi, onlarm bu ozelliklerinden ileri gelmektedir). 
Bunlar, diizenli tarikatlann daha az duzenli olan kollarmdan 
(bunlarm ba$mda 'Kalenderler' gelir) tutunuz da herhangi bir 
gergek veya hayali §eyhin mezarmin ba§ma postu seren, gok 
kere onun-bunun sirtmdan geginen ve §arlalanca bir hayat 
suren munferid dilencilere (bunlara fakir veya malang denir) 
vanncaya kadar ge§itli gruplan igine almaktadirlar. Hindis- 
tan'da halk seviyesindeki dini hayat, yerli inam§ ve uygula- 
malardan biiyiik olgude etkilenmi§tir; daha dogrusu yerli 
muslviman niifus, islamiyet'i kabul etmekle beraber Islam- 
oncesi hayat goru§unvi de biiyiik olgiide korumu§tur. Cok kere 
ismen Miisliiman olmakla yetinilmi§ ve bu bolgede islamla§- 
ma siireci son derece yava§ ilerlemi§tir. Ruhani romantikli- 
gin giicii o kadar fazla olmu§tur ki yerli halk, siirekli bir §ekil- 
de bu romantikligin kurbani olmaktan kurtulamami§tir. 
Birgok koyde Miisliimanlarla Hindular aym 'veliler'e tapmak- 
tadirlar. Hinduizm'le Islam arasmda halk seviyesindeki yak- 
la§ma olayi, islam'in Hindistan'a geldigi giinlerden sonraki 
donemlere rastlamakta olup, X./XVI. yiizyilda Kebir ve Nanak 
gibi ki§ilerin temsil ettigi "Bhakti" hareketinin eklektik bir 
kolunda yiiksek bir diizeye ula§ti. Nanak, Sih dininin kurucu- 
sudur. Bu din, islami vahdaniyetin Hind din kiiltiirii iizerinde 
belli dl^iide yapmi§ oldugu etkinin bir sonucu olarak ortaya 
gikmi§tir. islam’in nisbeten daha gee ula§tigi ve Bati sbmiir- 
geciliginin ortaya giki§mdan onceki donemlerde islami etki¬ 
nin iyice yerle§tirilerek halkla. peki§tirilmesi igin yeterince 
vakit bulunamayan Endonezya'da ise, islam toplumunun dini 
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kulturunun buyuk bir kismi, di§ gorunu§une ragmen, temelde 
Islaml- olmayan niteligini korumaktadir. Bu bakimdan bu 
bolgede niifuz etmenin yollanni bulan Islam tarikatlannm et- 
kilerine ragmen, oradaki mistik tutum ve davrani§lar hemen- 
hemen hie degi§memi§tir. 


Sonug 

Tasavwuf hareketinin Bati Asya'daki en parlak devri, 
X./XVL yiizyildan XII./XVIII. yuzyxla kadar olan sure iginde de- 
vam etti. A§agi-yukari bu sure, aynx zamanda Osmanli Impa- 
ratorlugu'nun kurulmasiyla en yiiksek noktasma ula§masi 
arasmda gegen suredir. Bu zaman zarfmda tasawuf hareketi- 
ni kontrol altmda tutmak ve onun ayinlerindeki a§inliklari 
ba§ibo§ birakmamak igin birtakim gixgler harekete gegiril- 
mi§tir. Bu gixgler, bir onceki bolumun son kismmda da i§aret 
edildigi gibi, ikili bir §ekilde ortaya gikmi§tir. Ilk olarak Vah- 
det-i Vucud'culuk ve onunla ilgili uygulamalar, Ibn Teymiye 
gibi ki§iler tarafindan §iddetle tenkid edilmi§tir. Ikinci ola¬ 
rak, bizzat Sunni ulemanm sufilige ilgi duymasi, onu iginden 
bir lslahata tabi tutmak amaeiyla bir takim gugleri harekete 
gegirml§tir. Bu gixgler, ister sufiligin Vahdet-i Vucud'culugunu 
reddetmi§, isterse onu Sunni Islam agismdan yeniden yorum- 
lami§ olsunlar, tasawufu Siinnx ideallere oldukga yakla§tir- 
ma sonucunu dogurmu§tur. Aynca bu akxmlar bolgesel bir se- 
viyede de olsa, Islam diinyasirun ixstiine §a§irlici ve ani bir §e- 
kilde gokuyormu§ gibi gorunen ve XII./XVIII. ve XIII./XIX. yiiz- 
yillarda tasawufu ta kalbinden etkileyen bir ba§ka geli§meye 
de yolagmi§ oldular. Bu geli§me, Islam dunyasmm uzak bolge- 
lerinde neredeyse Islamiyet'in yerini alan, fakat merkezi bol- 
gelerde de etkisini gosteren halk inam§lanna kar§i yapilan 
agxr hixcumdur. Bu hiicum, biitiin Islam diinyasma yayxlan Se- 
lefiye' ci lslahat hareketleri §eklinde kendini gosterdi. Bu ko- 
nuyu XH.'Boliimde inceleyecegiz. Fakat, daha once de gordugix- 
miiz gibi, sufilik ge§itli Islam ulkelerinde halk inanx§lariyla 
yakm bir ili§ki iginde bulundugundan dolayi, bu §eni xslahat 
hareketlerinden dogrudan -dogruya ve derin bir §ekilde etki- 
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lendi. Bu yeni gell§meler, sadece esklden kurulmu§ olan tari- 
katlarm nazariyelerinde ve uygulamalannda bazi degi§iklik- 
ler yapmakla kalmadi, aym zamanda XIX. yuzyilda, ruhda ve 
tatbikatta kesln olarak Sunni olan ve geleneksel tarikatlann 
amaglarmdan kijklii bir §ekilde ayrilan Kuzey Afrika’daki 
Sanusiye ve Hindistan'daki Muhammediyye gibi bazi yeni ta¬ 
rikatlann olu§masmi sagladi. Onikinci Bdlumde bunlan da 
inceleyecegiz. 



Onuncu Boliun 


FIRKALARLA ILGILi GELI§MELER 
Handler - §ia - ^la'run Kollan 


Handler 

Her nekadar Orta Qagm Mtisliiman mezhep tarihgileri, 
islam'da gok sayida firkanin ortaya giktigi izlenimini ver- 
mekte ve "Ommetin yetmi§ ug ftrkaya ayrilacak, fakal bunlar- 
dan yalmz biri kurtulacak" §ekllnde rivayet edilen hadise da- 
yanarak bu firkalann sayisim gergekten yetmi§ u^e gikar- 
mak igin gayret sarfetmektelerse de, Goldziher ve ba$ka ilim 
adamlanmn da i§aret ettikleri gibi, bunlann gogu 'firka' ol- 
mayip fikih ve kelam ekolleridir. 137 Bu bakinidan Islam tari- 
hinde tamamen doktrin farklari uzerine kurulan bir firka 
bulmaya gali§mak bo§una emek tukelmek olur. Birakimz 
Mu’tezile ve Hariciye’yi, bazi sufi’erin ve felsefecilerin itikadi 
ve kelami konulardaki a§iri goru§lerinin Sunni Islam’la 
uzla§madigi ortadadir. Buna ragmen bu durum itikadi anlam- 
da herhangi bir firkamn geli§mesine yolagmami§tir. Islam'da 
ayriliga (i'tizal'e) izin verilip verilmiyeceginin olglisimu. daha 
gok ‘toplum dayam§masi' diyebilecegimiz bir liusus belirle- 
mi§tir. Bu ise ta ba§mdanberi ameli hususlarla ve her§eyden 


137. I.Goldziher, Vorlesurujcri, s. 188. 
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bnce siyasi konularla ilgili olmu§tur. 

Mu'tezile, bir firka degil, bir kelam ekoliidiir. O, kismen 
reddedilmek, tepklyle kar§ilanmak, kismen de Siinnilikle 
kayna§mak suretiyle Stinniligin te§ekkuliinu dogrudan-dog- 
ruya etkilemi§ olan bir harekettir. Mu'tezile, ancak kendi 
akldesinin devletin resmi inanci haline geldigi ve ho§goruden 
uzakla§arak zulme ba§vurdugu siralarda ayri bir firka olma 
noktasma yakla§mi§tir. Bununla beraber Mu'tezile, kazandigi 
mevkii yitirdikten sonra bir kelam ekolii olarak varligim 
surdurmu§ ve one surdiigii nazariyelerle hem §ia'mn itikadi 
goru§lerine, hem de Sunni Islam’a tesir etmi§tir. Bu tesir, 
ozellikle tbn Teymiye kanahyla (bakmiz VI. Bolum) insan ira- 
desinin hiirliigu ve etkinligi (istita'a) meselesinde kendini 
gostermi§tir. 

l§te neredeyse bir iman esasi statusiine yiikselerek siyasi 
alanda uygulanma imkam bulan bu ho$gorusuzluk, fanatik- 
lik, kendinden olmayanlara kapilari kapatma ve amansizca 
zora ba§vurarak politik degi$meyi etkileme, en eski Islam fir- 
kasi olan Havaric'in belirgin ozelliklerinl olu§turmu§tur. 'Ha- 
rici’ admin itikadi sapiklikla bir ilgisi olmayip sadece 'isyan- 
ci’ veya 'ihtilalci' anlamma gelir. Harici bir §air, ilk Harici li- 
derlerden olan Ebu Bilal Mirdas (6. 61/681)’m oliimu tizerine 
yazdigi iinlii bir agitmda §oyle der: "Ebu Bilal'in oliimu hayati 
gekilmez hale getirdi ve beni isyana (huruc’a) suriikledi..". Ni- 
tekim Haricilerin dar kafalihklari ve zora bafvurma metod- 
lan bir yana birakilirsa, onlarin son derece dindar ve sadelik 
taraftan insanlar olduklan goriilur. Bu ozelliklerden her ikisi 
de, Harici lider Ebu Hamza'nm 129/747'de Medine'yi ele 
gegirmesinden sonra okudugu hutbede agikga goriilmektedir: 

"Ey Hicaz halki ! Arkada§lanmm geng oldukla- 
rim soyleyerek beni yermek mi istiyorsunuz? Hz. 
Peygamber'in arkadaslan da genglerden ibaret de¬ 
gil miydi?.. Yemin ederim ki bunlar (arkada§la- 
nm), geng olmalarma ragmen ya$li gibi davranan 
kimselerdir. Onlarin gozleri, k6tuliigun te§vikine 
kapalidir; ayaklan zevk ve sefaliata giden yoldan 
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nefret eder. ibadet onlan zayif du§urmu§, uykusuz- 
luk ise yorgun ve bitkin kilmi§tir. Allah, onlan 
gecenin yarismda Kur'an ayetleri uzerine egilmi§ 
halde goriir. Onlardan herhangi biri Cennet'ten soz 
eden bir ayeti okuyunca aglamaya ba§lar ve arzu 
ile yamp tutu§ur; Cehennem'den soz eden bir ayeti 
okuyunca da Ate§'in nefesini kulagmda duyuyor- 
mu§ gibi irkilir. Onlar, gece-gundiiz sikinti iginde- 
dirler. {Namazda uzun sure israrla secdede kaldik- 
larmdan dolayi) toprak onlarm dizlerini, ellerini, 
burunlanni ve alinlanni yiyip tuketmi§tir. Fakat 
bu insanlar, biitun bu yaptiklanm Allah katinda 
oneinsemezler. Onlar, oklann atilmasi igin yayla- 
nn gerildigini, mizraklann savruldugunu, kihgla- 
nn gekildigini, atli birliklerin olum sagtigmi ve 
cesetlerl pargaladiklanm gorunce Allah’m vadet- 
tigi $eyleri du§iinerek (hiicuma kalkan) birliklerin 
tehlikesini hige sayarlar. Bu genglerden biri sava§ 
meydadxna atihp ve ayaklari ile atrmn boynunda 
sallamp duracagi, yiizunun guzellikleri kanla bo- 
yanacagi ana kadar orada kalmaya devam eder. 
Vah§i hayvanlar onun uzerine saldirmak igin sa- 
birsizlamrlar; yaban! ku§lardan biri, gecenin ka- 
ranligmda onun Allah korkusuyla aglayan gozle- 
rinden birini gagasma alir." 138 

Haricilerin ortaya giki§lanna sebeb, IV. Halife Ali'nin 
37/648'de Muaviye kar§ismda kazandigi Siffin Sava§mdan 
sonra tahkim'i (Hakem karanna ba§vurma) kabul etmesiydi. 
Bu tarihe kadar Ali taraftarlan (§ia) arasmda yer alan Hand¬ 
ler, hakli olmasma ragmen insan kararma ba§vurmayi ka- 
bullendigi igin (ki bu olayda onun, diplomatik bir hile ile al- 
datildigi soylenir) Ali'ye kar§i gikmi§lardir. "Allah'tan ba§ka 
hakem yoktur" soziinu bayrakla§tiran bu idealist ve dar kafali 
insanlar, hem Ali'ye, hem de onun 61durulmesinden sonra 
(Haxicilerden bin oldiirdu) Emevilere kar§i miicadele etmi§ler- 


138. Cahiz, Kitabu'l-Beyan ve't-Tebyin, Kahlre, 1948, II, s. 124-125. 
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dir. All tarafindan maglup edilen, I.rak ve Bali iran’da Emevi 
komutanlarimn idare ettikleri kanh sava§Iarda defalarca ezi- 
len Hariciler, Abbasllere kar§i da gete harbi yapmaya devam 
ettiler. Buna ragmen, Hariciler, artik tehlikeli olmaktan gik- 
•mi§lardir. 

Hariciler, golden ve Irak smir boylarmdan gelen Bedevi 
ve Yari-Bedevi insanlardan olu§maktaych. Fakat mutlak 
e§itligi savunan Harici idealizmi, gok sayida Iranli Mevali'yi 
de kendisine gekmi§ti. Mutlak ve taviz kabul etmez bir e§itlik 
fikri, yalmz Allah'in emirleri kar§isinda sorumlu olma, Hari- 
cilerin tutum ve davram§lannm ruhunu meydana getirmekte 
ve diger btitiin esaslar bu ruhtan kaynaklanmaktadir. Onlar, 
Kur'&n’in Islam ummetine bir gorev olarak verdigi "iyiligi em- 
retme ve kotuliigii yasaklama" yukumliilugunun yerine getiril- 
mesi iizerinde israr ederek, sadece Emevi idarecilerine hucum 
etmekle kalmadilar, iimmetin gogunlugunu olu§turan ve her- 
tiirlxi a§mliktan uzak olan insanlan da korukoriine boyun 
egmekle suglayip kar§ilanna aldilar. Toplumun biiyuk gogun- 
lugu, V. Boliimde de i§aret ettigimiz gibi, ilk olarak Osman dev- 
rinde ortaya gikan kari§ikhklardan itibaren siyaset alanmda 
orta bir yol izlemekteydi. Bu gogunlugun onderleri, Haricilerin 
tersine, "iyiligi emretme, kotiilugii yasaldama” ilkesini hukuk 
alanmda degil, ahlak alanmda uygulamanm geregi iizerinde 
duruyor, bunun da ig sava§la degil, egitimle mumkiin olacagim 
belirtiyorlardi. Haricilerin gok miktarda kan dokmelerinden 
korkuya kapilan Sunni liderler, mevcut duzene hergiin biraz 
daha baglandilar. Ulema siruTimn dogu§u da bu durumu biis- 
biitun hizlandirdi. 

Ugiincii/dokuzuncu yiizyildan itibaren "Ehl-i Siinnet 
ve'l-Cema'at'in, yani Svinniligin olu^masmi saglayan sozko- 
nusu bu orta yol ve muhafazakar anlayi§, zamanla nazari ve 
doktriner bir ilke haline geldl. Bu ilkeye gore, her nekadar 
"gunahi igeren bir emre itaat etmek zorunlulugu yoksa da, 
yoneticiye, zalim de olsa itaal etmek gerekir; zira zalim bir 
yonetici, kanunsuzluk ve anar§iden (fitne) daha iyidir...". O 
haide ulemayi "mevcut duzene bagli olmak”la suglamanm 
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hakli bir yam vardir. Aynca "zalim de olsa yQnetlciye itaat 
gerekir" ilkesi, gok kere a§iri noktalara goturulmu$tur. Bu- 
nunla beraber, ulemamn siyasi alanda gosterdigi akillica tu- 
tum, tsldm iimmeti igin kbklil bir hizmet olmu§tur. Bu husus 
gok kere gozden kagmaktadir. Gunkii ulema, bu ilkenin kisve- 
si altmda siyasi karga§aliklar sirasmda toplumun dirlik ve 
diizenligini koruyan bir unsur oldu. Ozellikle Abbasi halife- 
liginin pargalanmasmdan sonra muhtemelen sufilere samimi 
olarak saygi duyan veya onlardan korkan maceraci sultanlar, 
ulemamn koruyuculugu altmda bulunan §er!ata zahiren de 
olsa uymak zorunlulugunu duymu§lardir. §eriat, onlann a§i- 
nliklarmi kontrol altmda tutmu§ ve y6netimlerinin insani 
olgiiler iginde kalmasmi saglami§tir. 

Kaynagmi Harici idealizminden alan diger temel bir 
akide de, Haricilerin, imam yeterli gormeyip amel'i, imamn 
aynlmaz bir pargasi §eklinde du§unmii§ olmalandir. (Bunu V. 
Boliimde gordiik. Bu like, iginde bir bas?ka du§unceye, "insamn 
hiir ve sorumlu bir varlik oldugu" du§uncesine yer vermektedir 
ki, bu fikri daha sonra Mu’tezile ele almi§tir. Haricilerin bir 
ba§ka 6nemli nazariyesi de Halifelik’le ilgilidir. Onlar, e§itlik 
taraftan olduklan igin Kurey§ten birinin halife olmasi geregi- 
ni one suren Siinni g<jrii§u kabul etmemi§lerdir. Onlara gdre, 
"Zenci bir kole de olsa, karakteri mukemmel olan herkes ha- 
lifelik makamma gelebilir". Bu goru§, yalmz Siinni toplulugun 
anlayi§ina degil, aym zamanda ve daha kesin bir §ekilde 
§ia'nm anlayi§ina da ters du§meyleydi; giinkii §ia, halifeligin 
Ali kanaliyla Peygamber'in soyundan gelenlerin tabii hakki 
oldugunu savunuyordu. Ashnda Sunniligin bu konudaki goru- 
§u, mevcut gergeklerin makul bir gergeveye yerle§tirilmesin- 
den ibaretti. Bu gorii§, ortaya gilcmasi muhtemel zid iddialarm 
alanmi daraltmak suretiyle siyasi kan§ikhgi onlemeye gali- 
§irken, aym zamanda §Ia'nm hilafet konusundaki tabii hak 
iddiasmdan da uzak kalmaya gayret ediyordu. 

Haricilere ait kuwetler, yukarida da soyledigimiz gibi, 
daha ilk asirlarda ezildi. Hariciler, giiniimuzde Umman, Zen- 
zibar (Umman'dan buraya yayilmi§lardir), Dogu ve Kuzey Afri- 
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ka’da kiigiik topluluklar halinde ya§amaktadirlar. Bu toplu- 
luklann hepsi, artik Miisluman gogunlugu tekfir etmeyen ve 
amaglarma ula§mak igin siyasi cinayetlere ba$vurmayan 
Ibadilik mezhebine baglidir. Akip giden asirlar, onlan artik 
geni§ Islam toplulugunun etkisi altma sokmu§tur. Onlann 
yakm zamanlarda klasik nazariye ve gorii§lerini igine alan 
bazi eserleri yaymlayarak yazi hayatma katildiklari goriil- 
mektedir. 139 Bunu, Bati'daki ilmi gah§malar ve Islam moder- 
nizminin ho§goriiye dayanan tutumu biiyiik bir ihtimalle 
te§vik ediyor olabilir. 

Yukaridaki tahlillerimiz gosteriyor ki, dar anlamda 'fir- 
ka' soziinu, Hariciler hakkmda kullanmak yanli§ olur. Hari- 
cller, buyiik miisluman kitleyi tekfir etmek ve ona kar§i te- 
reddiit etmeden silaha sarilmak suretiyle kendi kendilerini 
toplumun di§ma itmi§ oldular. Onlann nazariyelerinde bfiyle 
bir durumu gerektirecek herhangi bir husus yoktur. Nitekim 
Haricilerin radikal ruhu, a^ikca olmasa da, yalmz Ortagag 
Islam diinyasmm onemli bazi biiyiik §ahsiyetlerinde degil, 
ajmi zamanda nisbeten daha yakm zamanda ortaya gikan 
Vehhabilik'de, hatta daha da yakin zamanda ve daha mutedil 
olarak Orta Dogu Arap iilkelerinde varligini duyuran Ihvan-i 
Miislimin (Miisluman Karde§ler) hareketinde yeniden ya§adi. 
Islam'da modern akimlan incelerken de gorecegimiz gibl; 
Haricl idealinin belli yonleriyle, Pakistan’daki radikal Islam! 
hareketin, yani Cema'at-i tslami'nin savundugu doktrinin bel¬ 
li yonleri arasinda birtakim benzerlikler bulunmaktadir. Bu 
da gosteriyor ki, Islam iimmetinin ’iginde’ veya ’di§inda' ol- 
mayi gosteren kesin ve agik bir ayinm gizgisi bulunmamak- 
tadir. 


?ia 

§ia, islam'da goriilen yegane onemli kopma (i'tizal) ola- 
yidir. O, ameli seviyede Ummetin icmaina kar§i gikan Harici- 
lerden farkli olarak, akip giden yiizyillar iginde, icma' ruhuy- 


139. I. Goldziher, a.g.e., s. 195. 
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la bagda§mayan (ve hem din hem de siyaset alanmda gegerli 
olduguna inamlan) bir llahi Hak nazariyesl geli§tirdi. §nligin 
de ortaya giki§i, Ali ile ona hasim olan Emeviler arasmda ce- 
reyan eden siyasl du§manhklara dayanmaktadir. Ali’nin 
oldiirulmesinden sonra, Kufe'de bulunan Ali taraftarlan (§ia), 
halifeligin talihsiz Ali ailesine yeniden verilmesini istediler. 
l§te "halifeligin Ali'nin soyundan gelenlerin hakki oldugu" id- 
diasi, §ii siyasi nazariyenin ba§langig noktasi olmu§tur. Kufe- 
li Araplann neden boyle bir hak iddiasma sarildiklan pek bi- 
linmemektedir. Bilinen bir gergek varsa, o da, geleneksel ola- 
rak Kuzeylilerden nefret eden Guneyli kabilelerin, Emevi yo- 
neticiler kar$ismda Ha§imileri savunmaya karar vermeleri 
ve Hz. Peygamber'in Benu Ha§im'den gelmi§ olmasim rahatga 
istismar etmeleridir. Emevxlerden olan Muaviye ile mukayese 
edilince, Ali'nin biiyuk bir idealist oldugu $uphe goturmez bir 
gergektir. Ancak Ali'nin kendi ki§iliginden gelen bu ozelligi- 
nin soyla hig bir ilgisi yoktur. Acaba Ali'nin itiban, onun, 
Peygamber’in damadi olu§undan mi ileri geliyordu? Fakat bu 
safhada Ali'nin, boyle bir gaye igin gerekli olan prestije sahip 
oldugunu gosteren herhangi bir i§aret de yoktur. Belki de ger¬ 
gek sebep, Ali'nin hakkimn biiyuk olgiide yenmi§ olmasinda 
yatmaktadir. (Ayrica Benu Ha§im ailesinin, Emeviler kar§isi- 
na gikarilacak en iyi rakip oldugu gergcgine biraz 6nce temas 
etmi§tik.) 

Islam toplumunu ydnetme hakkimn Ali’ye ve onun so¬ 
yundan gelenlere ait oldugu gcru§ii, tarn anlamiyla siyasi bir 
mahiyet arzeden ilk Arap §iiliginin en belirgin ozelligidir. Bu- 
giin §ii bir imama sahip olan Yemen’deki Zeydiler arasmda ve 
inang itibariyle Sunni olmakla beraber Ali'nin soyundan ge¬ 
len biri tarafmdan yonetilen Fas'da, bu ilk Arap §iiliginin ge- 
ride birakmi§ oldugu izleri gonnek mumkundur. Her nelcadar 
II./VIII. ve III./IX. yuzyillarda geli§ecelc olan dogmatik a§m- 
lik, ilk Siller arasmda goriilmemekteyse de, dini nitelikte bir 
hayranligi ve bir takim siyasi sa'ikleri igeren bir tutumun Ali 
igin takimldigim gosteren kuwetli belirtiler bulunmaktadir. 
Ali taraftarlarmdan olan Ebu’l-Esved ed-Du’ali'nin, "istikbal- 
deki yurdunuzda Allah 1 benim Ali'ye olan sevgim vasitasiyle 
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arayin.." dedigi rivayet edilir. §air Kumeyt (6. 126/744), Adem'- 
den sudur eden nurun, Hz. Muhammed vasi-tasiyle kutsal 
aile'ye (Ali'nin ailesine) nasil gegtiginden soz eder. Hallerin- 
den §ikayetgi olan Iran asilli Mevali'nin, Emevl yoneticilerine 
di§biledigi siralarda Islam toplumunda ortaya gikan ilk sos- 
yal geki§melerin, §ia'nin sosyo-politik faaliyetlerine yeni bir 
hiz ve yeni bir donum noktasi kazandirdigmdan §iiphe yoktur. 
Bu safhada, liderlik Araplann elinde bulunmu§ olabilir; fakat 
taraftarlar toplulugunda Araplann yerini daha gok Iranlilar 
aldi. Boylece yonetici sultana kar§i ba§kaldiran Muhtar ibn 
Ubeyd, Mevali’yi ve koleleri harekete gegirerek, Ali’nin, Pey- 
gamber'in kizi Fatima'dan dogan her iki oglu da olmu§ oldu- 
gundan, ba§ka bir oglunu, yani Muhammed Ibn Hanefiye'yi 
Mehdi olarak tahta oturttu. tbn Hanefiye'nin oliimunden son- 
ra onun tekrar donecegi (rec'a) inanci ortaya gikti. 

Goriiyoruz ki, §ulik, Islam tarihinin ilk donemlerinde 
sosyla ve siyasi ho§nutsuzluklara ili§kin ortaya gikan ge§itli 
giigler igin bir kilif olmaktaydi. Kuzeyliler kar§ismda kendi 
gurur ve bagimsizliklanm ortaya koymak isteyen Giineyli A- 
raplar, §iiligi bir vasita olarak kullandilar. Yine §ulik, Irak'- 
m kan§ik niifusu iginde durumdan memnun olmayan Iranli- 
larm ifine yaradi ve Abbasiler devrinde a§iri bir Iran kultiir 
ve milletgilik harelicti olan §u'ubiye'nin ortaya gikmasma se- 
beb oldu. Ne varki temelde siyasi olan bu ilk hareket, Arapla- 
rm yerini Arap-olmayanlarin almasiyla kendine has itikadi 
ve kelami goru§leri olan bir dim firka haline donii§tu. Dini bir 
mahiyete sahip olan asil itici giig, kaynagmx Ali'nin Fatima'¬ 
dan olan oglu Hiiseyin'i 61/680 de Kerbela da hukumet kuwet- 
leri tarafmdan kanli bir §eklide oldiirulmesinden almaktadir. 
l§te ihtiras ve dike unsuru, burada i§in igine girmektedir. ima- 
min geri donecegi inanciyla birle§en bu unsur, §iiligin en be- 
lirgin idealini olu§turmu§tur. Bu unsura Dogu’nun Ilahi nurla 
ilgili eski inanglan a§ilandi ve Hiristiyan Gnostik Yeni-Efla- 
tuncu fikirler, bu inancm metafizik temelini meydana getirdi. 

Mehdi fikrinin ilahi bir §ahsiyet fikri §eklinde geli§ip 
ortaya gikmasi igin bu sa'ik ve du§iincelerin hangi safhalarda 
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tam olarak kayna§tigi ve burada kimlerin hayati derecede rol 
oynadigi hakkinda, bugun ula§mi§ oldugumuz ara§tirma se- 
viyesinde, herhangi bir§ey soylemek mumkun degildir. Cunku 
§ii doktrininln ilk geli§meleri hala karanliktadir. Arka ar- 
kaya ugradiklari yenllgilerln sebeb oldugu kotumserlik ve 
korku, ilk donemlerde surekli olarak maruz kaldiklan eza ve 
cefa, §iiligi biiyuk olgiide yeraltina itti. Bu yeralti faaliyeti, bir 
yandan onun toplumca kabul edilemeyen fikirlerin etkisi 
altmda kalmasma, ote yandan da biri nazari digeri ameli ol- 
mak uzere birbiriyle yakindan ilgili olan ve §iiligin belirgin 
dzelligini olu§turan iki ilkenin ortaya gikmasma sebep oldu: 
Ameli ilke, inancm gozlenmesi (takiyye) ile ilgilidir. Bu ilke¬ 
nin mutedil §eklini, Sunnilik de kabul etmi§tir. Ozellikle Ebu 
Hanife, Kur'an'm III. suresinin 27. ayetini dikkate alarak, 
hayati tehlikede olan bir ki§inin, inancmm ziddma olan bir 
§eyi itiraf etmesinde bir sakmca gormemi§tir. Bununla bera- 
ber, 'gozme ve baglama' (Hall ve’l-Akd) kurali geregince Sunni¬ 
lik, yiiksek seviyede ahlaki durustliik uzerinde israr etti ve 
'baglamanm', 'gozmeye' iistiin oldugunu teyid etti. Diger yan¬ 
dan takiyye, §iiligin ana ilkesi haline geldi ve yalniz hayatm 
dogrudan dogruya ve agik<;a tehlikeli oldugu zamanlarda degil, 
genel olarak dii§manca tutumun goruldiigii heryerde uygulan- 
di. Takiyye'ye sadece izin verilmekle yetinilmedi: o. yerine ge- 
tirilmesi gereken bir ana gorev olarak benimsendi. §iiler, sa¬ 
dece bu ilkeyi uygulamakla kalmadilar, Ali dahil biitiin 
Imamlarmin da ona uyduklarim one surdiiler. Onlara gore. 
Ali, hilafetin kendisine ait 'ilahi bir hak' olduguna kesinlikle 
inandigi halde bu inancim 'gizledi've seleflerinin halifeligine 
razi oldu. 

Aym tutum, Batmiligin formule edilmesinde gok daha 
nazari olan bir yonde geli§ti. Musliimanlarm Miinbit Hilal’i ve 
Iran'i almalanndan hemen sonra, l'ethedilen topraklarm ih- 
tida eden insanlan, yeni Dine akin etmeye ba§ladilar. islam'i 
kabul eden bu ki§ilerin eski §ark ve Gnostik inanglarma, 
hatta uygulainalanna dokunulmadi. Onlar, island kisveye 
buriinerek ameli sahada bile faaliyetlerine devam ettiler. Bu 
demektir ki, di§ kabugun altmda ge§itli inanglar ya§amaya 
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devam etti ve bunlann yeni dinle kar§ila§malari, buyiik blr 
ruhi galkantiya ve flkir hareketliligine sebeb oldu. O sirada 
mevcut fikirler arasmda Hiristiyanlik, Manikeizm ve Budizm 
gibi dinlerden gelen fikirler de vardi. Bu durum, birtakim gizli 
firkalarm kurulmasma yolagti. $hlik, siyasi bakimdan top- 
lum iginde kendilerine bir yer bulamayanlarm amaglarma 
hizmet etmekteydi, Dolayisiyle manen kendilerini yersiz ve 
yurtsuz hissedenler, bu firkamn golgesine sigmarak eski fi- 
kirlerini islam'a sokmaya ba§ladilar. islam iginde bu fikir- 
lere guvenilir bir yer bulabilmek amaciyla da kaynagiru Gnos- 
tik doktrinler stokundan alan 'batmilik' ilkesini benimsedi- 
ler. Bu ilkeye gore, Kur'an metinleri ikili, hatta gok yonlii bir 
yoruma tabi tutulabilir, Kur'an’m zahiri’ anlammin yamsira, 
farkli derecelerde olu§an 'batmi' anlamlan da vardir. Bizzat 
Allah, Kur'an'i vahyederken takiyye ilkesine uymu§tur. 'Bati- 
ni' anlam kavrami, sufilerin Kur'an'i vahyederken takiyye 
ilkesine uymu§tur. 'Batmi' anlam kavrami, sufilerin Kur'an 
tefsirlerini de etkilerni§tir. Oyle ki 'batmi' anlamlar, bazan 
tamamiyle keyfi yorumlamalara kadar varmi§tir. Bununla 
beraber higbir Miisluman ziimre, Kur’an’i bu ilkeye gore yo- 
rumlarken §ianm genel olarak yapligi gibi 'ba§ibo§ bir yo- 
rumlama blgusiine' ba§vurmami§tir. §iiler, hemen-hemen 
Kur'an'm her kelimesinde Ali'nin ailesi veya daha yatkm veya 
hig degilse anla§ilabilir bir nitelik kazandirmak igin “sem- 
bol" ile "sembolize edilen" arasmda bir bagm bulunmasmm 
gerekli oldugu goru§u, pek tabii, §iilerce kabul edilmemi§tir. 

Bu batmi hikmetin yamlmaz sahibi 'imam'dir. §iiligin 
biitiin inang sistemi, bu imam'in otoritesiyle ilgili ogretinin 
gevresinde olu§maktadir. Buna ragmen, imam'in mueyyidesi 
tamamen nazaridir; gunku, biraz sonra da gorecegimiz gibi, ta- 
rihi §ahsiyetler olarak kabul edilmi§ imamlar, kendilerine bu 
yaki§tirmalari atfeden §iilik hareketinin elinde neredeyse hi¬ 
rer mahkum durumunda idiler. Son imamm 'kaybolmasm- 
dan' sonra, artik nazari anlamda yol gostericilik bile ortadan 
kalkmi§ ve sadece imamm geri 'donecegi' iimidi sozkonusu 
olmu§tur, Sonug olarak, §iilik, Sunni islam'm kabul ettigi 
icma'm onemine inanmami§ ve onun yerine imam'in otorite- 
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sini koymu§tur. Ignaz Goldzlher, "Sunni Islam icma’; §ii islam 
ise Otorlte inancmi lemsll eder" derken mes'eleyi gayet ozlii ol- 
arak ortaya koymaktaydi. 140 Gunkii Sunni Islam, gergek dini 
otoriteyi icma’da bularak Halifeyi sadece Ummetin ba§mda 
bulunan, siyasetten ve dini icra’dan sorumlu olan bir ki§i ola- 
rak kabul ettigi halde, §ii imam, tarn tersine, itikadi mesele- 
lerde hatta biitiin konulardaki goru§lerinde hem giinahsiz, 
hem de mutlak anlamda ’yamlmaz olarak’ kabul edilmekte- 
dir. Nitekim klasik ve Ortagag Sunni Islam diinyasmda halife- 
lik makami, sadece pratik blr zaruret olarak kabul edildigi 
halde, imarn'a inanma ve onun otoritesine teslim olma, §iilik 
nazannda, Allah'a ve Peygamber'e inanmadan sonra uguncii 
bir iman esasx olarak kabul edilmi§tir. 

Otoriter olan ve veraset yoluyla ihtikalden boyle bir 
imamet anlayigi, imam'xn metafizik statusuniin daha iyi 
tammlanmasmi ve varliklar diizeni kar§ismda onun nihai 
yerinin ne oldugunun kararla§tirilmasmi gerekli kihyordu. 
Bu gereklilik, Zerdu§tliikteki Nur kavrammi Yeni-Eilatuncu 
sudur nazariyesinin mekanizmasma uydurmak suretiyle ye- 
rine getirildi. ilk Nur'dan, yani Allah’tan mutlak insan sudur 
eder. Bu insan, yaratilmi§ alemin zirve noktasmi olu§turan 
imam'dir. §ianm gogunlugunu oIu§turan isna-a§eriyye, ima- 
mi, bu ilk Nur'un bir Mazhar'i (Allah'm dogrudan tezahurii) 
olark kabul eder ve O'na ilahi bir cevher atfetmeyerek sadece 
ilahi sifatlar atfeder. Fakat daha a§irx olan firkalara (a§agiya 
bakimz) gore, imam, hulul eden Allah'm bizzat kendisidir; do- 
layisiyle O, ilahi bir cevhere sahip bulunmaktadir. Nitekim 
Ali ildhiler gibi bazilari da imam’in, Allah'm ta kendisi oldu- 
guna ve "imamdan ba§ka ilah olmadigma" inanirlar. Fakat 
buyiik §ii gogunlugun Gulat diye adlandirdigi bu a§in firkalar, 
§ia'yi temsil edemezler. 

imamm, ilk Nur'dan sudur ettigini dile getiren bu meta¬ 
fizik statuniin ne zaman ortaya giktigi heniiz bilinmemekte- 
dir. Bunun, tahminen III./IX. yiizyilm baglannda ortaya gikti¬ 
gi soylenebilir. Sufiler -Selh et-Tusteri'nin okulu (bakimz VIII. 


140 .Aymeser, s. 215. 



Bolum)- §iamn bu nazariyesini kabul ettiler; fakat onlar bunu 
Ali'den gok Hz. Muhammed’e atfettiler. Gyle gorunuyor kl ger- 
gekten de sufiler, bir takim $ii nazariye ve tutumlan benimse- 
ml§ ve bunlan Sunnilige sokmu§lardir. Sufiler in. Ali hakkm- 
daki fikirlerinin nelerden ibaret oldugunu, bu fikirleri yumu- 
§atarak Sunni islam'a nasil sunduklanni ve Sunni] igin de on- 
lan ne olgude kabul ettigini V. Boliimde gormu§tuk. Yine ora- 
da, sufiligin geni§lemesiyle §nligin nasil zarara ugradigma da 
temas etmi§tik. §iiligin imam goru§u, sufiligin vasitasiz ola- 
rak Allah'a ula§ilabilecegi goru§iine ters dii§mekteydi. Biitun 
bu etkenler -belki de hepsinin birle§mesi- §ia'nin sufilige ni- 
Qin dostga davranmadigim agiklamaya yetmektedir. 

Geride bir husus daha kaliyor ki, o da §ii inanglann, 
onemli bir konuda daha Sunni itikaddan ayrildigidir. Burada, 
§iiligin, Mu'tezileden miras aldigi daha akilci bir ruha yer 
verdigi gorulmektedir. §iilerin cogu, Sunniligin ’resmi’ kader- 
ci gdru§unii reddetmekte ve insanin segme hurriyetine sahip 
olduguna inanmaktadir. Ayrica §iiler, hig degilse nazari ola- 
rak, ictihad kapisim agik tuttuklari halde Sunniler igin bu 
kapi, en azindan teorik seviyede, IV./X. yiizyildan beri kapali 
kalmi§tir. Hukuk alanmda §iilik, Sunnilikten sadece bazi 
ayrmtilarda ayriknaktadir. Mut'a, yani gegici bir sure igin ev- 
lenme (bu, birkag yil, birkag ay. hatta birkag gun igin olabilir), 
bu ayrihklann ba§mda gelir. Ayrica ibadetlerde de bazi kiigiik 
farkliliklarm oldugu gdriilmektedir. Mezarlarm, dzellikle 
imamlarm mezarlarimn ve diger kutsal yerlerin ziyaret edil- 
mesi, ibadete layik gdriilmesi, §iiligin ameli hayatmda onem¬ 
li bir yer tutmaktadir. Nitekim Kerbela ve Me§hed'e yapilan zi- 
yaretler o kadar baghlikla ve o kadar gik sayida insanin katil- 
masiyla olmaktadir ki, Mekke’ye yapilan ziyaretleri geride bi- 
rakmaktadir. Genel olarak'§ii halk, Siinni halktan daha gok 
batil inanglara baglidir. imamet nazariyesinin §iilikteki one- 
mine ragmen, §ii gruplar kimlerin imam olarak kabul edile- 
bilecegi konusunda kendi aralannda agik bir ayriliga du§mii§- 
lerdir. Daha once gordugumiiz gibi, ilk donemlerde §ia taraf- 
tarlan Ali'nin, Peygamber'in kizmdan gelen soyuna degil, Ha- 
lifenin daha sonraki haleflerine riicu etmi§lerdir. Nitekim 
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'Ikinci hulul', Muhammed ibnu'l- Hanefiye'ye atfedilmi§tir. Ki- 
sa bir sure sonra siyasi faaliyetler, tutarh bir kelami esas 
olu§turunca, lmamin zuhuruyla ilgili iimidler yeniden Ali'ye 
baglandi. §nlikteki imSmetin biiyiik olgiide hayal iiriinii oldu¬ 
gu, Sunni islam’m bu imamlardan birgogunu hadis ve hukukta 
otorite olarak kabul ettigi gergeginden de anla§ilmaktadir. 
Sozgeli§i, §ia'nm be§inci imami Muhammed Bakir (o. 114/ 
732), Sunnllere gore biiyiik bir bilgin ve Medine’nin hukuk mu- 
§aviri oldugu halde, Snlere gire, Allah'm Mazhar’idir. Butiin 
bu etkenler, §uleri, Sunnilerin hadis kiilliyatindan farkli bir 
kiilliyat derlemeye sevketti (Bakiniz III. Bolum). 


$ia’nin Kollan 

Zahir olan "Onikl imam"a inandiklan igin isn&-a§erly- 
ye diye adlandinlan firka, ge§itli §il gruplar arasmda orta bir 
yol tutan ve ajmi zamanda onlarm en buyugiinu te§kil eden bir 
firkadir. isna-a§eriyye’nin 259/873'de dogan en son imami 
Muhammed'in.i esrarengiz bir §ekilde kayboldugu rivayet edil- 
mekte ve onun geri donmesi beklenmektedir. Her ne kadar 
'gaib' imamin kim oldugu hakkmda bir gorii§ birligi yoksa da, 
bu 'kaybolan imam' fikri, butiin §ii firkalarda gdrulen ortak 
bir ozelliktir. §uler arasmda ilk biiyuk ayrihk, altmci imam 
olan Ca'fer (148/765 de Medine'de oldu)'in yerini kimin alacagi 
meselesinden dolayi gikti. Gogunluk, Ca’fer'in oglu Musa'yi 
imam olarak kabul etti, giinkti biiyiik oglu ismail ve ondan 
sonra da oglu Muhammed oldugunu kabul ettiler. ismaili adi 
verilen bu gruba "Yediciler" de denmektedir. Qiinkii bunlar, 
Mehdi olarak donmesini bekledikleri Muhammed'le 'imam- 
lar' dizisini kapatmaktadirlar. 

ismaili propaganda. III, /IX. ve IV./X. yiizyillarda oldukga 
hararetli bir §ekilde devam ettirildi. Bu durum onlarm, V./XI. 
yiizyilda Kuzey Afrika'dan Hindistan'a kadar biitiin isiam dtin- 
yasmda gok giiglii bir duruma geldikleri ana kadar siiriip gitti. 
Bir imam-Halife'nin tahta gikmasmi, siyasi programimn esa- 
si haline getiren bu hareket, ilk safhalannda sosyal bir inki- 
labi gergekle§tirmenin, di§ardan aldigi fikirleri -ozellikle Ye- 
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ni-Eflatuncu ve Gnostik fikirleri- biinyesinde eriterek felsefi 
bir sistem kurmanm ve Sunn! islam'i temelden sarsarak bu 
felsefi sistem iizerine yeni bir din oturtmamn yollarmi aradx. 
Bu faal ve saldirgan hareketin ba§langicx, geleneksel olarak 
Abdullah ibn Meymun Keddah admda bir ki§iyle ilgili goriil- 
mekle beraber, W. ivanow'un yaptigi son ara§tirmalar bu ko- 
nuda bazi fuphelerin uyanmasma sebeb oldu; giinku bizzat §ii 
kaynaklar, Keddah'dan ilk §ahsiyetlerden biri olarak soz et- 
mektedir (Bakmiz Shorter Encylopaedia of Islam, ilgili mad- 
de). 

Uguncu/dokuzuncu yilzyilm son geyregine dogru tsmai- 
liler Hamdan Karmat'xn onderliginde bir isyan ve igtimai-dini 
bir hareket sahneye koydular. 6nderlerinin adina izafeten 
ismaililere bundan boyle Karmatiler (Karamita) denmeye ba§- 
landi. Irak'ta Kufe §ehrinin yakmlannda bir karargah kuran 
(takriben 277/890) Hamdan Karmat, pe§inden giden insanlan 
vergiye bagladx. Kisa bir sure sonra bu vergi sisteminin yerini, 
Komiinist tiirden bir toplum yapisi aldi. §oyle ki; amme yara- 
nna olan her §ey, imam'in adina mii§terek kullamlmaktaydi. 
Fakat Karmatiler tedhi§ hareketlerini surdurerek oyle cina- 
yetler i§lediler ki, herkes onlardan korkmaya ve nefret etmeye 
ba§ladi. Bu bakimdan Karmatiler, goruldukleri heryerde bas- 
kiya ugradi ve gittikge de izleri silindi. Bununla beraber Fati¬ 
ma ailesinin propagandasim yapan ismaililer, Karmatilerin 
hareketinden yararlanarak onlarin yikili§mdan sonra Misir 
ve Kuzey Afrika'da Fatimi devletini kurdular. 

ismaili metafizik sistemini mukemmelle§tirenler, IV./ 
X. yiizyil da ozellikle Irak ve iran’da ya§ayan duller ve aydm- 
lardir. Bu metafizik sistem, Kur'an'm tarn anlamiyla Yeni-Ef- 
latuncu agidan, ozellikle sudur nazariyesi agisindan yapilan 
batini yorumlarina dayanmaktadir. Ebu Ya’kub es-Sicistani 
(6. takriben 331/943) ve Hamid ed-Din Kirmani (6. 410/1019) 
gibi iranlilann yazdiklari eserler yamnda ihvanu's-Safa’nm 
risaleleri de bu metafizigin en iyi bilinen gaheserleridir. Bir 
yeralti te§kilatimn eseri olan bu risalelere yukanda VIII, Bo- 
liimde i§aret etmi§tik. Yeni-Eflatunculugun Bir, Akil ve Ruh 
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iigliisu, tsmalllligin Talih (cedd), Batml Yorum (feth) ve Hayal 
iigliisiine donu§turulmu§ ve bu iig kavrarn, sirasiyla Muham- 
med, Ali ve imam'la ayniyat kazanmi§tir. H. Corbin, Talih 
kavramiyle Zerdii§tlugun Hvarna veya Harra kavrami arasin- 
da bir ili§kinin bulunduguna i§aret etmektedir. 141 Bu goru§e 
gore, Hz. Peygamber’e vahyin geli§i sadece dogu§tan gelen bir 
'talih' eseridir; fakat Kur'an'm gergek yorumu (feth=agma) 
Ali'nin gorevidir. Bu demektir ki Ismaili doktrin, sadece Yeni- 
Eflatunculuktan alinan fikirlerden daha fazla §eyleri ihtiva 
etmektedir. 

Bu tablo, tsmaililigin, tarihi kendine gore ozel bir §ekil- 
de yorumlamasiyla daha karma§ik bir durm aldi.. Eski du§iin- 
ce sistemlerinden 'devri (cyclical) alem' goru^unu alan ismalli- 
lik, her devri yedi yillik siireler iizerine kurdu. ('7’ rakamiyla 
ilgili gorii§, muhtemelen 'Yedi imam Nazariyesi’nden ahnmi§- 
tir). Devir igindeki yedilik siireler, Adem, Nuh, ibrahim, Musa, 
isa, Muhammed ve imam'la ozde§ olup bu diziye 'Konu§anlar' 
(natik) denir. Bu dizi, devrin tamamlayicisi olan imam’m var- 
liginda son noktaya ula§an bir geli§meyi temsil eder. Ayrica 
her bir Natik arasmda yedi (Sakin’ler) dizisi vardir ki, bunlar 
bir onceki natik’m i§ini daha sonrakilerle birle§tirip kayna§- 
tirirlar. Bu nazariye, hem Sunniler hem de imami §!ilerce ka- 
bul edilen Hz. Muhammed'in son peygamber oldugu gorii§unu 
yikmaktadir. §iiligin benimsedigi 'batmi' yorumlama, ismai- 
lilerce en a§m noktaya kadar goturuldii. imam’m nazari buy- 
ruguyla ogrenilen basamakli gizli ta'lim (Gazali, bu ta'lim an- 
layi§ma hucum etmi§tir) doktrini geli§tirildi ve onun ancak 
dikkatli bir 'te'sis' sonunda elde edilebilecegi 5ne suriildii. Qe- 
§itli ta'lim basamaklanndan gegerek yiikselen arif, Hakikatm 
"bir" oldugunu kavrar ve sadece kendisinin ruhani ve evrensel 
bir anlamda yorumlayabilecegi muessesele§mi§ dinlerin tam 
anlamiyla bo§ olduguna kanaat getirir. 

Bazi batili bilginlere gore, ismaililik gergek anlamda li¬ 
beral bir ideoloji idi. Eger o ba§anh olsaydi islam’i da ’akilci' 


141. H. Corbin'in, Nasir-1 Husrev’ln Canniil-IIikmeleyriine (Paris ve Tahran, 
1953), yazdigi Giri§. 
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ve 'liberal' bir duruma kavu§turabilirdi. Bu bilginler, her§ey- 
den once ismaili doktrini saran Yunan terminolojisinden et- 
kilenmi§lerdir. Fakat onlar, bu sistemin eses itibariyle akilci 
olmaktan gok uzak oldugunu ve Yeni Eflatunculugun bozulmu§ 
bir Gnostik §eklini kabul etmenin, liberal felseli du§uncenin 
en yiiksek noktasmi temsil eimek demek olmadigmi unut- 
maktadirlar. Agikga goriiluyor ki ismaililigin, butun muesse- 
sele§mi$ dinleri e§it ve Hakikati da tek olarak kabul etmesi, 
bu bilginleri boyle birdutum takinmaya suruklemi§tir. Fakat 
ismaililigin temel inanci, butun dinlerin e§it oldugunu ifade 
etmekten gok, onlarm mtisbet muhtevalarmm aym derecede 
bo§ oldugunu ifade etmektir. ismaililige gore, bu bo$luk ancak 
kendisinin one surdugii gegerli olan yorumun kabul edilme- 
siyle doldurulabilir. Bu, bir liberalism degil otoriteryanizm- 
dir. (Bu otoriteryalizm ortadan kaldilirsa, ismaililik sade ve 
basit bir higcilige -nihilizme- indirilmi§ olur.) Benzeri bir tu- 
mumu, giinumuzde Hinduizmin savunuculan arasmda da gor- 
mekteyiz ki, Bati a<jismdan, bunlarm en giiclii ve etkin temsil- 
cisi S. Radhakri§nan olmu§tur. Aynca, ismaili yorum, kendi- 
sini sadece itimada layik bir yorum olarak degil, yamlmaz bir 
imamdan sudur eden ve mutlak anlamda giivenilen bir yorum 
olarak takdim etmektedir. imam, gorunmez (ga'ib) oldugu igin 
onun diktatorlugiiniin de nazarl bir mahiyet ta§idigi dogrudur, 
fakat bu durumda insanligm ruhani otokrasisini gaib olmay- 
an ismaili aydmlarin olu§turmasi gerekir. Bu soylenenlere, 
ismaili hareketin yeralti karakterine sahip olu§unu, tedhi§ 
hareketlerinin kaynagim olu§turdugunu ve yikiciligmi, Kar- 
matilerin cinayetlerini, ismaili olmayanlarla sosyal ili§ki- 
lerin kurulmasi hakkmdaki tabulan eklediginiz zaman, tari- 
hi ismaililigin manzarasmi tamamlami§ olursunuz. 

Musta'li'ler ve Nizari'ler diye iki kola ayrilan (birincinin 
ba§inda Bombay'da Muhammed Burhaneddin, ikincinin ba- 
§mda ise Aga Han bulunur) ana ismaili kitlenin yamsira, is¬ 
maililik IV./X. ve V./XI. yiizyillarda Nusayriler ve Durziler (qo- 
gunlukla Liibnan'da bulunurlar) olmak uzere iki farkli kola 
daha aynldi. Bu sonuncular Fatimilerden Hakim'i (o. 411/ 
1021) tanrila§tinlmanm bir sonucu olarak dogmu§tur. El- 
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Hakim'in donu§unu bekleyen Diirziler, ismaili doktrine daha 
agin bir gekil verdiler. Fakat bunlann sayilan oldukga azdxr. 
Diirzi adet ve torenlerin Masonluk hareketinin geli§mesinde 
de etklli oldugu du§unulmu§tur. Sekizinci /ondorduncu yiizyl- 
lin sonlanna dogru Fadlullah Astarabadi’nin liderliginde bir 
ba$ka mufrit §u firka ortaya gikti. Bu firka mensuplarma, al- 
fabenin harfleri hakkinda one surdiikleri inanglara verdikle- 
ri buyiik onemden dolayi Hurufiler adi da verilmektedir. Bun- 
lar, harflerin sayi degerleri ve ge§itli harf birle§imleri iizerine 
birgok esrarli ve batmi doktrinler kurmu§lardir. Nusayriler 
ve Diirzilerden farkli olarak, Hurufiler'e Ismaili olarak bak- 
mamak gerekir. Hurufiler’i, Imami §ia'nm bir kolu olarak 
gormek leap eder, giinkii onlar, Peygamber Hz. Muhammed'den 
sonra bir geli§im gizgisini esas alarak Onbir imami kabul et- 
mektedirler. imamlar dizisi, hulul eimi§ Allah olarak kabul 
edilen Fadlullah ile kapanmaktadir. Hurufilik, genellikle a§i- 
n §ii etkilere agik olan Tiirkiye'deki Bekta§ilik (bakmiz IX. 
Boliim) tarafmdan da benimsenmigtir. Bu boliimun bagmda da 
belirttigimiz gibi, §ia'mn kendisi de biilun bu firkalan 'a§iri' 
(gulat) bulmakta ve reddetmektedir. 

ismaili felsefe ile tasawufi nazariyenin Sadreddin 
$irazi'nin felsefesinde nihai gekline kavu§masi, (bakmiz VII. 
ve VIII. Boliimler), imami §iiligi etkiledi ve XII./XVIII. yu 2 cyil- 
lann sonlari ve XIII. /XIX. yiizyilin ba§lannda §eyh Ahmed 
Ahsa'i (6. 1241/1826)'nin telkinleri sonucu §eyhilik ortaya 
gikti. Din adamlari simfimn varligma kar§i olan §eyhiler, 
§ii gelenekgiliginin oynamakta oldugu rolde birtakim degi- 
§ikliklerin yapilmasinda israr ederek, imamlara 'tapmma' 
derecesinde baglanmamn Onemi iizerinde durdular. Tipki is¬ 
maili a§irilar gibi, onlar da imamlann dogrudan dogruya Al- 
lah'm Mazhar'i olduklarmi kabul etmekteydiler. Onlar, Bab 
(ilahi vahyin kapisi)'m batmi olarak her yerde faal oldugunu 
telkin ettiler. imami §ia, "Bab" terimini ruhani bir muallimi 
belirlemek igin kullandigi halde, Nusayriler gibi a§irilar (gu- 
ldt), aym terimi ilahi Varlik'in tezahiiru sirasmda meydana 
gelen bir ilerleme siirecini anlatmak igin kullamrlar. 
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Bu figretilerden ilham alan §eyhller okuluna mensup bir 
Sgrenci, §Irazli All Muhammed (1236/182l'de dogdu), 1260/ 
1844'de kendisini Bab ve Kiilli Akl'm bir ayna'si olarak ilan 
etti. Birgok ki§iyi kendi gorii§iine geken bu adam, §ii din 
adamlannm §iddetli tepkisine muhatap oldu ve sonunda 
1266/1850'de oldiiriildii. Onun oliimiinden sonra liderlik ko- 
nusunda ihtilafa dii§uldii ve adlan Subh-i Ezel ve Bahaullah 
olan iki iivey karde§ten her biri bir ba§ka istikamete gitti. Bi- 
rinciyi takip edenler, yani Ezeli’ler iistadm g5rii§iinii devam 
ettirdiler. Bugiin bunlarin sayisi oldu kg a azalmi$tir. Fakat 
Bahaullah, daha ba§ka etkiler altmda kaldi; sava§ aleyhtar- 
ligi ve evrenselllk konulan iizerinde durarak Bah&iligiJ Islam' 
m di§mda mustakil bir din olarak ilan etti. Bu yuzyilin ba§la- 
nnda Amerika'da onemli olgiide taraftar toplayan Bahailik, 
§u siralarda oldukga gerilemi§ durumdadir. 

Siilik, birden fazla yolla Sunni islam’i da etkiledi. §iile- 
rin, 'Muhammed'in Beyt'ine', yani Fatima, Ali ve onlarm so- 
yundan gelenlere ta'zim gdstermeleri, Siinni islam'm onlara 
gosterdigi saygi ve ovgiide de gerekli yankiyi yapti. Zaman geg- 
tikge bu tutum, daha gok giig kazandi. Siinni kitlelerin, ozel- 
likle Arap topraklannin dogusunda ya§ayanlarm Seyyidler'e 
(Fatima ve Ali soyundan gelenler) gosterdikleri biiyiik, hatta 
kolece saygi, bu te'sirin varligim gosteren ve islam’m ilk yil- 
lannda benzeri goriilmeyen canli bir omektir. Siinni islam'da 
goriilen Mehdi fikrinin olu§masi ve geli§mesi, esas itibariyle 
§iiligin 'imam' nazariyesinden gelmektedir. Hele §iiligin, 
sufilik kanaliyle Siinnilige yaptigi etkileri saymak miimkiin 
degildir. Bunlardan sadece dikkat gekici bir tek noktaya temas 
edelim: Kur'an'm batini tarzda yorumlanmasi, genellikle is- 
lam iizerinde derin etkiler yapmi§tir. Sufiligin bu konuda Sii¬ 
lik kadar a§iriliga gitmedigi ve Siiriniligin de sufiligin one siir- 
diigii her §eyi kabul etmedigi dogrudur; fakat yine de bu naza- 
riye ulema'nm llimh kanadi iizerinde bile giiglii bir etki yapti. 

Onuncu/onaltmci yiizyildan, yani iran da Safevi idaresi- 
nin kurulmasmdan itibaren imami §iilik, iran'm resmi mez- 
hebi haline geldi. Bu durumu meydana getiren ilk saikleri, 
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iran-Tiirk sava§lari hazirlami§tir. Buyuk fatih ve komutan 
general Nadir §ah (6. 1160/1747), XII./XVIII. yuzyilm ilk yan- 
sinda Siinnllikle §iilik arasmda bir yakmla§ma saglamak 
iQin gab a harcadi. Yakmla§mayla ilgili bir de uzla§ma formu- 
lii bulundu: Sunnllik, kendi dort fikih mezhebinin yanisira 
be§inci mezheb olarak Ca'feriligi (§ia'mn altmci Imami olan 
Ca'fer es-Sadik Sunni Islam tarafmdan da buyuk bir dini oto- 
rite olarak kabul edilir) tamyacakti. Fakat Nadir §ah'm olu- 
miinden sonra biitun bu gabalar bir yana itildi. O tarihten iti- 
baren yer-yer bazi gabalar gosterilmi§, belli yerlerde, ozellikle 
Orta Asya'da bir takim ba§anlar elde edilmi§tir. Gunumiizde 
Bati'mn dini ve siyasi etkileri sonucu, butun mezheplerin bir- 
likte ele almmasiyla ilgili kuwetli bir arzu dogmu§tur. Bu ko- 
nuyu XIII. boliimde inceleyecegiz. 



Onbirinci Bolum 


EfiiTIM 

Okullar - OrtagaQda Islam dgreniminin Karakteri - Miifredat 
Programi ve OQretim 


Okullar 

Onceki bSlumlerde nitelik bakimmdan lslami olan dini 
Ilimlerin dogu§ ve geli§mesini tasvire gah§tik ve bu arada, yeri 
geldikge, onlarm birbirlerlne oranla yerlerine i§aret ettlk. Biz 
bu bolumde bu hususu biraz daha geni§ ve sistemli bir agidan 
ele alacagxz. Bdyle bir §ey bizi Islam egitim sisteminin kalbine 
gotiirecektir. Fakat daha once Islamda egitim miiesseselerinin 
bigimi ve yayili§iyla ilgili di§ cihetler hakkmda bir kag §ey 
soylememiz gerekir. 

Islamdan 6nce Arabistan'da smirli bir §ekilde varolan 
okuma ve yazma sanati, Islamm dogu§undan sonra ve Ozellik- 
le Imparatorlugun geni§lemesiyle, geli§ti. islamm yayilma- 
sindan sonra ve ilk siralarda 'kiittab'larda (ilk ogretim yerle- 
rinde) ders veren ogretmenleri, ba§lica gayr-i mu slimier, ozel- 
likle Hiristiyan ve Yahudiler te§kil ediyorlardi. Hal bdyle ol- 
makla beraber Islamm geli$i, ilk kez, dini kultiirun belirgin 
bir egitim araci olan 'Kur'an ve Hadis'i getirdi. Bu olay, Kutsal 
Kitap, yani Kur'an, Musliiman olmayan birine ogretilebilir mi 
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veya Musluman olmayan birlnden ogrenilebilir ml, §eklinde 
ortaya gikan ve Hicri ilk iki yiizyil boyunca siirup giden bir 
tarti§maya yol agti. Boylece, yazma sanati ve Allah’in kel&mi- 
m (sOziinii) Ogretme gorevi, ge$itli ki$ilere tevdi edildi ve bu uy- 
gulama yiizyillarca surdu. Bu uygulama hakkinda ibn Haldun 
VIII/XIV. yiizyilda §unlan yazmaktadir: "Yazma sanati Kur'an 
ve din ile birlikte ogretilmez... Okuma ve yazma ilkokullarda 
ogretilmez, dolayisiyla bunlan ogrenmek isteyenin bu konuda 
yeti§mi§ ogretmenlere ba§vurmasi gerekir. 142 Nitekim oku¬ 
ma, yazma ve basit aritmetik ogretimine de yer verilmekle be- 
raber, ilkokul diizeyinde agirhk din Ogretimine verildi. 

Bununla birlikte ilk egitim kendine yeter bir birimdi ve 
yiiksek egitimle arasinda uzvi bir ili§ki yoktu. Esasinda, ilk 
egitime yiiksek Ogrenimin sistemli bir beslenme havzasi ola- 
rak bakmak modem bir olgudur. Ortagag egitim sistemindeyse 
amag, yalmzca ilk egitimden gegirilmeleri amaglananlardan 
farkli olarak egitilen segkin bir kag ki§inin fikri kapasitesini 
olabildigince yiiksek derecede geli§timiekti. Islamm ilk devir- 
lerinden beri ilk ve yiiksek ogretim yamnda iki ayn tip egitim 
mevcuttu. Birincisi, gelecegin sultanlarmi yeti§tirmek iizere 
veliahtlar igin kurulmu§ saray-okulu egitimi idi. Bu tip egi¬ 
tim, din egitimini igine almakla beraber, hitabet, edebiyat vb. 
ve her §eyden Once 'yigitlik' (miiriiwet) iizerine agirlik verildi. 
Ikinci tip egitime, okuma-yazma Ogretmekten ziyade, Kur'an 
ve aka'id (inanglar) hakkinda bilgi vermek iizere halka yone- 
lik oldugu igin, ’yeti§kin egitimi' denebilir. l§te bu ikinci tip 
egitim sisteminden, belirli bir Ogretmen gevresinde toplanan 
ogrenci halkalan araciligi ile yiiksek Ogrenim okullan geli§ti. 

Yiiksek Ogrenim halkalarinm dini kiiltiir araci, Islamm 
ilk yiizyillari sirasinda ortaya konan yeni fikhi ve kelami/ 
ahlaki dii§iince sistemi idi. Bu okullar arasinda ilk kez fikih 
ilmi olgunla§ti. Irak'ta Ebu Hanife'nin, Medine’de Malik'in ve 
daha sonralan §afi'i ve Ahmet b. Hanbel'in ardindan gidenler 
fikhi bir doktrin biitiinii (mecmuasi) geli§tirdiler. Fakat 


142. Ibn Haldun, Mukaddime, VI. s. 29; A.S. Tritton, Materials on Muslim Edu¬ 
cation in the Middle Ages, Londra 1957. 
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ahlakl sorunlann ele alinmasi ve II/VIII. ve III/IX. yiizyillar 
e'snasinda bu sorunlann yol agtigi kelam problemleri tizerin- 
dekl tarti§malar da bu sirada heyecanli bir atmosfer iQin.de de- 
vam etti. Bu tarti§ma ve muzakereler, bazan camilerde yapil- 
makla beraber, gogu kez bilginlerin veya onlara hamilik eden- 
lerin Irak’in buyiik §ehirlerinden Basra, Kufe ve Bagdattaki 
evlerinde icra edilirdi. Abbasiler devrlnde bazi halifeler, ozel- 
likle Me’mun ve babasi Harun er-Re$id, saraylannda man- 
tik’a, fikh’a ve dil bilgisine ait her tiirlii sorunlar uzerinde bil- 
gince tarti§malann yapilmasim te§vik ettiler. Genel olarak 
ulema smifi ortaya Qikmadan once du§uncede buyiik bir aki- 
cilik ve Qe§itli goru§leri dikkate deger bir ho§gorii ile kar§ila- 
ma hakimdi. Siinni inanQ esaslarmi ortaya koyan E§'ari, og- 
retmeni Mu’tezile’den Cubbal’nin derslerini bir camide dinle- 

Resmi cami kiituphaneleri ve yan halk kiituphaneleri- 
nin istikrarli ve Qabuk geli§imi, Ortagag Islam egitiminde 
onemli bir ozelliktir. Bir kag iinlu ve kudretli devlet memuru 
biiyiik sayida kitap koleksiyonuna sahip oldular. Onlar bu ki- 
taplan bilim adamlarmin emrine verdiler ve hatta bazan ka- 
mu yararma armagan ettiler. Abbasilerin daha sonraki devir- 
lerinde yan bagimsiz sultanlar ve emirler de aym yolda yiirii- 
diiler. Dordiincii/onuncu yuzyilm sonuna dogru devr'n filozofu 
Ibn Slna 'efsanevi' olarak niteledigi, l'akat sonralan yamp kill 
olan, 143 Iran hiikumdan Nuh b. Nasr'm kutiiphanesine giri§ 
Izni almi§ti. Fatimilerden Hakim'in saray kutiiphanesinde 
kitaplarla dolu 40 odanin bulundugu soylenir. Bu kiitiiphane- 
ler her konuda kitaplari ihtiva ediyordu: Edebiyat, ozellikle 
Islam ilimleri, tabii ilimler, mantik, felsefe vb. III/IX. yiizyi- 
lm ilk geyreginde Abbasi sultam Me'mun tarafindan tests edi- 
len ve devletten destek goren ilk akademinin rastgele bir te§eb- 
biis olmamasi ve Yunan felsefe ve ilminin sistemli gevirileriy- 
le ugra§masi dikkat gekicidir. Islam Orlacagi bovunca, bu 
ilimler biitiiniin (mecmuasinm) Islam ilimleriyle olan karsi- 


143. Ibn Hallikan, Vejeyatu'l-A'yan (Kahire 1948, ne§r.: G.M.Wlckens), ss. 420- 
1; kr§., A. J. Arberry, Avicenna, Scientist and Philosopher, Londra 1962, 
BOlum I. 
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likli tesirlerl, islam egitimin karakterini geni§ gapta etklledi. 
Bu konu daha sonra ele almacaktir. 

Ozel okullar ve halk okullan, aym §ekilde, §ahsi gayret 
ve ozel tslaml konulann ogretimi gin verilen bagi§larla kurul- 
du. Hadis, fikih vb. ogretimi igin genel kurumlar tesis edildi. 
Ebu Hatim Busti (olm. 277/890) dogdugu kasabada kutiiphaneli 
ve yabancx Qgrencilere aylik da verilen bir okul kurdu. Bu ku¬ 
rumlar 6zellikle doguda Ni§abur ve Merv gibi birkag yerde go- 
galdi. Bununla beraber, §unu da hatirda tutmaliyiz ki, bu okul- 
larda ogretilen konular. 6zellikle Hadis, §ia mezhebinde onla- 
ra tekabul eden disiplinlerden ayri bir muhteva geli$tirdiler. 
Dolayisiyla bu konulann ogretiminde fillen §iilige saldin 
esas alindi. Dorduncii/onuncu yuzyilm ortasina kadar bir yer- 
alti faaliyeti stirduren §ia hareketi, Irak'ta Buveyhiler ve Mi- 
sir'da Fatimilerin elinde gorunu§te siyasi bir ba§an elde edin- 
ce, davasim agikga yaymaga ba§ladi. Kendilerine has bir Ha¬ 
dis ve kismen fikh geli§tirip, onlari merkezi tmamlik doktri- 
ninin hizmetine verdiler. O devrin dgrenim kurumlarmi ele 
gegirdikleri gibi, yenilerini de kurdular. Siyasi iktidarlanna 
dayanarak bu kurumlan kendi davalanm yaymak igin propa¬ 
ganda araci haline getirdiler. Uzun siiren yeralti faaliyetleri 
dolayisiyla zaten propaganda (da'vet) mesleginde beceri ka- 
zanmi§lardi. 361/972 yilinda, sonralan Sunni bir kurum ha¬ 
line getirilen ve bugiin de diinyada tek ve en biiyiik geleneksel 
bir medrese olan Ezher, Kahire'de Fatimiler tarafmdan kurul- 
du. Son iki sene zarfmda bazi yeni fakiilteler (Ziraat, Tip vb.) 
1961’de Birle§ik Arap Cumhuriyeti parlamentosu tarafmdan 
kabul edilen bir kanunla ilave edildi. 395/1005’te Fatimiler- 
den Hakim Kahire'de Sunni bir Dar Hikme tesis ettiyse de, 
398/1008’ de bu kurumu kapattigi gibi, orada gali§an iki bilgin 
muderrisi de idam ettirdi. 

Bundan dolayi sunni medresenin Siilige kar§i bir 'kar§i- 
propaganda' tedbiri olarak ortaya giktigi §eklindeki oldukga 
yaygm goru§, daha dnceki bir tarihte sunni okullarimn varh- 
gi gozoniine alminca, temelde dogru gorulmemekle birlikte, 
§urasi muhakkak ki, §i'anm, siyasi iktidarlan sirasmda 
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akademik kurumlari propaganda aletleri olarak kullanma- 
lari, sonralari sunni sultanlann (Selguklular ve Eyyubi’er), 
§i'a hakimiyeti yikildiktan sonra sunni egitim muesseseleri- 
ne devlet destegi saglamalanna sebep oldu. Bu siralarda daha 
dncekl sunni kurumlar, yeni agilan medreselere tayin edilen 
Onemli sayida bir bilginler ziimresi yeti§tirmi§ bulunuyor- 
lardx. Bunlar zamanla, belirli bir ders programinm ortaya 
konmasiyla neticelenen hem ge§itli dini disiplinler uzerine 
yazilmi§ ders kitaplannin yeni bir niivesini, hem de her§ey- 
den once karakter, oznitelik ve sosyal mevkileriyle islam top- 
lumunda segkin bir simf haline gelen yeni Ulemayi yarattilar. 
Bu yeni medreselerden ilk ikisi, Selguklularm idaresi altmda 
Bagdat'ta ve tran'da; Alpaslan ve Melik§ah'm biiyuk ve akilli 
veziri 485/1092'de ismaili dailerce olduriilen Nizam el-Mulk 
tarafmdan kuruldu. Zamanla bu turlii medreseler agi islam 
diinyasimn her yanma yayildi. 

Bununla birlikte Sunni islamin ba§ansim her §eyden 
6nce devlet destegine baglamak bir yamlgi olur. Tersine, yeni 
devlet siyaseti, halkin gogunlugu arasinda onceden kokle§mi§ 
olan egilimleri benimsedi. i§te bu yukanda belirtilen siyase- 
tin ortaya koydugu ba§armin gergek sebebidir. §urasi gayet 
agiktir ki, Fatimiler, egitim vb. yoluyla ismaili doktrini yay- 
ma gabalanna ragmen, halk iizerinde biiyuk gapta etki yap- 
mayi ba§aramadilar. Ve ne de Irak ve iran'da ya§ayan halkin 
gogunlugu, Buveyhilerin idaresi altmda $iiligi kabul ettiler. 
Bununla birlikte, E§'ariyeye bagli kelamcilar devletten yakm- 
lik gormekle beraber, E§'ari doktrinin geni§ gapta kabulii Bag¬ 
dat'ta Nizam el-Miilk’iin medresesinde ogretmenlik yapan 
Gazali gibi ki§ilerin etkilerinden dolayi idi. 

Te§kilat agisindan bakarsak, medrese sistemi Osmanli 
imparatorlugunda en yuksek noktasma ula§ti. Osmanli impa- 
ratorlugunda medreseler, sistemli bir bigimde §eyhvilislamin 
ydnetimi altmda dikkate deger idari bir beceri ve ustalikla te¬ 
sts edildi, yardim gordii ve korundu. Ulema, mertebeler ha- 
linde te§kilatlandi ve Osmanli toplumunda hemen-hemen bir 
kast haline geldi. Bu geleneksel ogrenim yerleri Ttirkiye di§m- 
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da biitun islam diinyasinda hala faaliyettedir. Daha once bun- 
lardan en iinliisu olan Kahire'deki Ezher Universitesine i§aret 
ettik. Bununla birlikte bu ogrenim kurumlan zamammizda 
modem egitimin birlikte getirdigi talep ve muhalefete kendini 
uydurmamn ge§itli merhalelerini gegirmektedirler. Nitekim 
Hindistan’daki Deoband gibi bunlardan bazilan hala bu etki 
alanimn tamamen di§indadir ve bugiine kadar da modem bas- 
kilara kar§i biraz olsun boyun egmeyi reddetmi§tir. Bununla 
birlikte biz, XIII. Boliimde bunlan ele alacagiz; §u an igin Orta- 
gag Islam egitimin muhtevasim ve ig niteligini ele aimak ye- 
rinde olur. 


OrtagaQda islam dgreniminin Karakteri 

Islamm ilk giinlerinde Islam dgreniminin ba§layi§ ve 
yayili§ma, okullardan gok ki§iler onayak olmu§lardir. Islam 
du§iincesinin muhtevasim belirleyen de yine §ahsi gayrettir. 
Hadis ogrenimi sayesinde fikih ve Hadis ogrenimi sayesinde 
fikih ve kelam sistemleri ortaya koymu§ olan bazi iinlti §ahsi- 
yetler, kendilerinden ilim elde etmek isteyen ki§ileri islam 
diinyasimn her ko§esinden cezbettiler. Bu nedenle biitiin Orta- 
gag boyunca devam eden bu turlii ogrenimin ba§lica ozelligini, 
ogretmenin '§ahsi onemi' te§kil etmektedir. Ogretmen, ogreti- 
min bitiminde, ogrencilere 'icaze' adi verilen bir sertifaka ve- 
rir ve neticede onlar da ogretmenlik meslegine girmi§ olurlar- 
di. Bazan icaze bir tel: konuda {omegin hadis ve fikih) bazan 
bir kag konuda birden, bazan da yalmzca ogrencinin ogrenim 
yaptigi belirli kitaplar igin verilirdi. Sonralan medreseler or¬ 
taya gikmca, gogu zaman bir smav sistemi tespit edildi. Fakat 
ki§i olarak ogretmenin itibar ve rolii o kadar buyuktii ki, med- 
reselerin te§kilatlanmasmdan sonra dahi, §ohretli ki§i ve bil- 
ginlerin ozgegmi§lerinde ogrenim gordiikleri medrese adlann- 
dan gok, ogretmenlerin adlan verilmi§tir. icazeler de gogun- 
lukla okulun admdan ziyade ogretmenin adma gikanlmi§tir. 
Nitekim Ortagagm daha sonraki devirlerinde, iinlii bilginlerin 
gogunlugunun medreseler yerine, ozel derslerini dinledikleri 
tek tek Ogretmenlerin yeti§tirdikleri kimseler olduklarmi 
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soylemekle dogrudan uzakla§mi§ olmayiz. Eger birl, buyuk ve 
6zgun du§unurlerin bir tarlhini yazmaga kalksaydi, medrese - 
lerden yeti?mi§ pek kimse bulamazdi. 

Ilim talebi (taleb el-ilm) olarak billnen o\gu, bgretmenin 
bu merkezi onemiyle ilgilldir. Gezgin ogrenciler, uzun mesafe- 
ler, bazan butiin Islam diinyasmi blr ba§tan bir ba§a, un sal¬ 
mi? Qgretmenlerin derslerini takip etmek uzere katederlerdi. 
Hz. Peygamber ve sahabilerinin sQz ve eylemleri oldugu sani- 
lan haberlerden olu§an Hadis uzerine gali?malar, dgrenim 
amaciyla yapilan geziler igin guglu bir te?vik unsuru oldu. Is¬ 
lam Ortagaglarinda yiizden fazla dgretmen dinleyen kimseler 
bulundugu hakkinda kayitlar vardir. 'Yil igin hazrrlanmak' 
(§eddu’r-rihal), bu ilim elde etme hareketini yerinde ozetleyen 
bir anahtar deyimdir. 'Bilgi've ’ilim’, VI. Bolumde de i§aret 
ettigimiz gibi, bu faaliyetin ilk devirlerinde, geleneksel bilgi 
anlamma almmaktaydi. Dolayisiyla bu bilgi turn fikihtan 
veya bu geleneksel bilgi biituniin kavranmasindan ayri kabul 
edilirdi. Bununla beraber, zamanla, §er’i ilimler ve keiam 
ilimleri geli§tirilince, 'fikih' hukuki dii§iince ve 'ilim' il&hiyat 
anlamma geldi. Altinci Bblumde de anlattigimiz gibi, fikih ve 
kelamdan hangisinin 'ilimlerin taci’ oldugu konusunda uzun 
suren bir rekabet ortaya gikti. Dbrduncu/onuncu ve be?inci/ 
onbirinci yuzyillar esnasinda igtihat kapisinm kapanmasi, 
hukuki ve akli ilimlerin, ozellikle birincinin genel bir dur- 
gunluk igine girmesine sebep oldu. Akli bilimler, keiam ve 
dini du?unce, dunyevi anlayi?tan, ozellikle felsefeden ve dini 
du§iincenin Sufiligin Qnerdigi turden ba?ka §ekillerinden 
kasitli uzakla?ma ve bu anlayi?in tedricen gdzulmesi nede- 
niyle zarar gdrdii ve yoksul du?tu. 

Geni? gapta devlet destek ve denetimine dayanan medre- 
se sistemi, genellikle, Islaml ogrenim ve ara§tirmalarm g5k- 
me ve durgunla?masmm nedeni sayilagelmi§tir. Fakat kisitli 
mufredat programiyla medrese, kugkusuz, fikri durgunlugu 
hizlandirmi? ve siirekli kilmi? olmakla beraber, bu g6ku?iin 
gergek nedeni degil, belirtisidir. Daha 6nce yukanda da belirt- 
tik ki, biiyuk ve dikkate deger dzgiin du?uniirler, medrese sis- 
teminin di?mda da yeti§mege devam etmi?lerdir. Fakat Isiami 
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ogrenimin niteligini kaybetmesinin gergek sebebi, dini ilimle- 
rln zaten o siralarda bozulmu§ olan diinyevi anlayi§a dayali 
hayattan soyutlanmak suretiyle beslenme imkanlanndan 
mahrum kalmalandir. Mu'tezile ve §i'a'ya kar§i ba§anli mu- 
halefetleri, Ulemaya, kendi bilimlerini geli§tirme ve onlan bu 
ogreti mecmuasma kar§i savunacak §ekilde ogretme tecrubesi 
kazandirdi. Bunun sadece, kendini zaten fizikl bakimdan mu- 
halefete kargi tecrlt edecek olan okul sisteminln nispeten di§ 
etkenleriyle alakasi yoktur. Daha da onemlisi, miimkiin olan 
her turlu kar§i koyma ve muhalefetten kendini uzak tutmak 
iizere siinni bilimler muhtevasmm geli§tirilme §eklidir. 

Dini bilimlerin ig yapisi goriinu§te tamamen kendi ken- 
dine yetecek bir §ekilde kuruldu; bdylece onlar yalnizca kendi 
sahalarmi doldurmakla kalmadilar, tiim bilgi sahasim da 
kapsamlarina aldilar. Ba§ka her turlii bilgi, tamamen mah- 
kum edilmese bile, gereksizdi. Bolum Vl'da kadi e$-$atibi'den 
ahntiladigimiz "fiille dogrudan ili§kisi olmayan her turlii bil- 
giyle ugra§mak haramdir" sozii Ortagag ulemasmm mizacim 
ortaya koyan bir ozelliktir. Bu hiikum ancak gergek di§i ve bo§ 
dii§unceye kar§i yoneltilirse gegerlidir. Modem Pragmatizm 
de batida salt dii§iincenin bazi tiirlerine kar§i aym diizeltici 
tavri takmmi§tir. Fakat Ortagag Islam bilginleri tarafindan 
ilan edildigi iizere, bu ilke yalnizca felsefeyi degil, basit arit- 
metik kurallan di§mda matematigi dahi di§anda birakiyor- 
du. Amag fikhi mutlak bir mevki vermekti. Dogmatik kelama 
gelince, Islami bilimler arasmda iistiin mevki i§gal etmek igin 
fikihla rekabet ederken, kendini akli felsefenin yerine koydu. 
Altmci/onikinci yiizyildan buyana -ve Fahr ed-Din er-Razi’- 
nin dehasi sayesinde- dogmatik kelam, felsefi sistemlerden 
’mantigi’ benimseyip, kendi fizik ve tabii felsefe nazariyeleri- 
ni ekleyerek ve kendi dogmatik kelam tezlerini felsgfi metafi- 
zigin yerine koyarak, sahasim geni§letti. Artik ogrenciler her 
tiirlu felsefi eseri bir tarafa atabilirlerdi. Qiinkii kelam ona 
kar§i kapsamli bir rakip yaratmi§ti. Boylesine bir kelami- 
felsefi plan, esasta, kotulenmemelidir: Bu daha ziyade Islam 
du§uncesinin kendi ig biinyesindeki verimliligin bir belirtisi- 
dir ve Thomas Aquinas da Ortagag Avrupasmda Hiristiyanlik 
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igin aym §eyi yapmi§tir. Fakat bu kelami-felsefi planin muh- 
tevasi, her turlii akli du§uncenin yerini alarak, tamamen ve 
miinhasiran kendi-kendine yeter sayilirsa, dogmasi muhte- 
mel her turlii yaratici muhalefet imkanim ortadan kaldinr. 
Birer uzuv gibi biitiin bilgileri birbirlne baglamak ve bu bilgile- 
ri de dogmatik kelama gore ayarlamak, fikri verimliligin ana 
kaynaklariru kuruttu ve ozgiin dii§iince imkanim yok ettl. 

islam bilimlerinin bu siiregten gegmi§ olmalan dolayi- 
siyla, medreselerin miifredat programlan mecburi ve ayni za- 
manda zararli bir §ekilde kisitlandi ve bu, beraberinde dar go- 
rii§lulugu getirdigi gibi, yiiksek din egitiminin de zayif dii§me- 
sine neden oldu. Tiirkyazan Katip Qelebi (olm. 1067/1657) ak- 
1! ilimlerin ve hatta kelamm yokolu§unu iiziintuyle belirtir: 
"Birgok kafasiz ki§i... eskileri korii koriine taklitte kayalar 
gibi hareketsiz, donup kaldilar. Dii§unmeye ba§vurmaksizm, 
yeni bilimleri red ve inkar ettiler. Her zaman igin kara cahil 
iken, felsefi bilimleri kotiilemekten ho§lamr, yer ve gok hak- 
kmda higbir §ey bilmezken, kendilerini bilgin yerine koyar 
oldular. 'Yer ve gok alemini hig gozlemediler mi?' (Kur'an, 
A'raf, VII, 184) §eklindeki uyan, onlar iizerinde higbir iz bi- 
rakmadi; onlarca yerle gogii gozlemek, onlara bir inek gibi 
bakmak demekti". 144 

Mogol egemenligi altmdaki Hindistan'da XI/XVII. yiiz- 
yilda felsefi gali§malara bir ilgi uyandi, fakat felsefenin ken- 
disi o kadar yoksulla§mi§ti ki, gergek onemi olan problemler- 
le ugra§acak yerde terimlerin bilgigge kullamlmasi §ekline 
d6nii§erek, bozulmu§tu. Hindistan m son biiyiik Islam hiikiim- 
dari Evrengzeb'in, ogretmenine hitaben soyledigi rivayet edi- 
len a§agidaki konu§ma bir yana birakilacak olursa, islam Or- 
tagagimn sonlannda miifredat programimn darligimn daha 
akici ve igneleyici bir uslupla ele§tirisi yok gibidir: 

"Bana ne ogrettin? Franklar iilkesinin kiigiik bir ada ol- 
dugunu, orada en biiyiik krahn once Portekiz'in hakimi, sonra 
Hollanda krali, bugiin ise ingiltere krali oldugunu soyledin. 


144. Katip Qelebi, Balance ojTruth, (ing. ^eV.: G. L. Lewis, Londra 1957. 
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Fransiz ve ispanya krallanmn bizim kiigiik mahalli emirleri- 
mize benzediginden bahsettin. Hamd ve yiicelik Allah'a olsun ! 
Ne §ahane bir cografya ve tarih bilgisi ortaya koydun ! Gorevin 
bana diinya milletlerinin ozelliklerini, bu ulkelerin urunleri- 
ni, askeri giiglerini, sava§ metodlanm, adetlerini, yonetim ve 
siyaset bigimlerini ogretmek degil miydi? . 

"Bir prens igin ne tiirlii bir egitim gerektigini hig diisiin- 
medin. Dilbilgisi sahasmda uzmanla§mam, kadi ve yargiglara 
uygun konulan ogrenmem, benim igin gerekli zannettigin sey- 
lerdi... 


"Babama, bana felsefe ogrettigini soyledin. Hayat sorun- 
lariyla tamamen ilgisiz, anlamsiz ve gereksiz meselerle birkag 
sene kafama eziyet verdigin dogrudur... Ogrenimimi bitir- 
digimde, en zeki kafalan dahi kan§tiracak, felsefe bilgisine 
sahip olduklan iddiasmda bulunanlann bilgisizliklerini ort- 
bas edecekleri anla§ilmaz bazi terimleri telaffuz etmek di§m- 
da, higbir sanat veya ilmin gergek bilgisine sahip olmami§- 
tim..." 145 

Sufilige kar§i da aym 'kendini tecrit’ siyaseti benimsen- 
di. Bu devrani§, sunni gdrii§ agismdan, felsefeye kar§i gok 
ba§arili olmu$tu. Fakat medreselerde ogretilen siinni disiplin- 
lerin ruh ve zihni yoksul bir duruma getirmeleri, ciddi ve zeki 
ki§ileri Sufiligin smirlan igerisine itti. Ozellikle Hindistan' 
da sufi Hankdh ve zaviyelere bagli medreselerde, Sufi eserler 
mutad miifredat programlanna dahil edildi. Burada VIII/XIV. 
yiizyildan itibaren Siihreverdi (Suhreverdi tarikatimn kuru- 
cusu), ibn Arab! ve daha sonralari Cami'nin eserleri ogretildi. 
Fakat birgok sufi merkezlerinde, ozellikle Tiirkiye'de yiiksek 
ogrenim miifredat programlari hemen hemen miinhasiran su- 
filerin eserlerinden ibaretti. Tiirkiye'de Mesnevihane adi veri- 
len ozel bir takim yerler vardir ki, oralarda Rumi'nin iinlii 
'Mesnevi'si tek ders kitabi idi. Aynca vahdet-i viicutgulukla 
geni§ gapta yogurulmu§ bu eserlerin muhtevasi siinni ogrenim 
kurumlannm ogretisye taban tabana zitti. Boylece, Islam top- 


145. S. M. Ikram, Rud-i Kevser, Kara^i 1958, ss. 424-26. 
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lumunda medrese ve hankah arasmda sert bir ruhani ikilik 
dogdu. 'Dogru yolu bulduktan sonra’ mederese kltaplanni ya- 
kan, kuyulara firlatan ve dolayisiyla sufilige yonelen ki§ile- 
rin sayisiz sozleri bunun 6zel bir belirtisidir. Bununla beraber, 
zamanla, bazi iinlu ki§ilerin eserleri sayesinde, IX. BSlumun 
sonlanna dogru anlatildigi gibi, sunni kelam ve sufi metaflzik 
arasmda yeni bir uzla§ma saglandi ve sonug olarak yeni bir 
nazari kelam turn XI./XVII. ve XIII./XVTII. yuzyillar arasmda 
ortaya gikti. Onuguncu/ondokuzuncu yuzyilda ise Islam dun- 
yasi Bati egitiminin ani ve guglii etkisini hissetti. Bunun bir 
sonucu olarak yeni ve daha kapsamli bir ikilik dogdu. Bu iki- 
ligin mahiyetini ve tesirlerini XIII. Boliime birakmak yerinde 
olur. 


Mufredat Programi ve dgretim 

Genel du§unce ve tabii bilimler yoklugunun bir sonucu 
olarak genel bgrenim alanmm daralmasiyla, mufredat prog¬ 
rami da tamamiyla dini ilimlere inhisar etti. Dilbilgisi ve ede- 
biyat ise. bu dini bilimlerin zaruri birer araglan idiler. Tama¬ 
miyla dini olan konular dbrttii - . Hadis, fikih (fikih usulii da- 
hil), kelam ve tefsir. Birgok sag kanat Ehl Hadis medreselerin- 
de, kelam dahi §upheli bir konu idi. Buna uygun olarak konu¬ 
lar iige indirildi. Bazi ozel okullarda, sufilikle ilgili eserler 
programa eklendi. Okutulan eserlerin tamami genellikle sayi- 
ca pek az bir yekun tutuyordu. Nltekim zaman zaman beliren 
bazi biiyiik bilginler ve fizgiin dii§unurler, tek ba§lanna harika 
sayilabilecek ki§ilerdi ve dolayisiyla resmi mufredat progra- 
mina pek fazla bir §ey borglu degillerdi. 

Yiizyillarca ilmi seviyenin bu tedrici g8ku§unii §u gergek 
kismen ifade etse gerektir: Mufredat programmda kitaplann 
sayisi az oldugu igin, gali§malara hasredilen seneler de, nispe- 
ten geng ve olgunla§mami§ bir gagdaki ogrencinin, gogu kez 
dini ilimlerin yuksek cihetlerini ilgilendiren getin ve anla§il- 
masi zor malzeme ile kiyasiya ugra§amayacagi kadar kisa idi. 
Bu da konulann olduklan gibi kavranmasmdan gok 'metin 
gali§masf demekti. Bu, aym zamanda, gergek anlama’dan zi- 
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yade 'ezberciligi' te$vik etmi§tir. Ortagagm daha sonrakl yuz- 
yillannm, temelde 6zgtin eserler vermek yerine, yalruzca bu- 
yiik §erhler ortaya koydugu pek iyi billnmektedir. Bu durum, 
esasta, dikkati konular iizerinde toplama yerine, kitaplar 
uzerinde toplama ali§kanligimn bir sonucu idi. Ku§kusuz bu 
§erhlerde gogu kez onemli gapta ozgunluk ve pek gok beceri 
gomulii durmaktadir. Fakat bir konuda temelli yaraticilxk 
nispeten az bulunur, §urasi dikkate deger ki, Sadr ed-DIn e§- 
§irazi'nin XI/XVlI. yiizyilda yazilmi§ ve hal& bir olgude felsefi 
du§uncenin yiiksek vasfim ortaya seren eserleri, sonraki yuz- 
yillarda felsefe metinlerinin en yuksegi olarak kaldilar. Fa¬ 
kat bu eserler, felsefe ile ugra§ilan yerlerde her zaman igin 
a$ilmasi imkansiz bir idealdl. Hal boyle olmakla beraber, 
§ir&zi, genelde kendislnden onceki du§unurlerin, ozellikle fbn 
Sin&'nm, §arihidir. Aym durum diger biitiin konular igin de 
gegerlidir. 

Sistemli §erhler yazma gelenegi, ba§langigta, ozgiin eser- 
lerle birlikte yurvidii. Mesela, VI/XII. yiizyilda Fahr ed-Din er- 
Razi, Ibn SinS'ya bir §erh yazdigi gibi, birkag bagimsiz eserin 
de yazari idi. Fakat sonralari §erhler yazma ali§kanligi o ka- 
dar geli§ti ki, neticede §erhlerin konusu olan ozgun gali§malar 
hemen hemen tamamiyla unutuldu. Dogmatik kel&mla ilgili 
bazi eserler, yanm dvizineden fazla §erhe maruz kaldilar. Da¬ 
ha da sonraki devirlerde §erh, yiizeysel bir takim kelime oyun- 
lanna ve lafzi tarti$malara inhisar eden kenar notlan (ha§i- 
ye) haline dii§tu. Bunlar, kisa ozetlemelerle (icmallerle) birlik¬ 
te, medrese miifredat programmm esasim olu§turdu. Onikin- 
ci/onsekizinci yiizyilda, sozgelimi, derslerle ilgili bir miifre- 
dat programi Hindistan’da Molla Nizam ed-Din tarafindan or¬ 
taya kondu. Bu $ahsin adina nispeten Nizami Dersi (Ders-i Ni¬ 
zami) olarak bilinen bu program hemen hemen herkesin tak- 
dirini kazandi ve bazi degi§ikliklerle hemen helen Hindistan’- 
m her yaninda kabul edildi. Benzeri programlar Iran ve Orta 
Asya'da da, konulara verilen onem derecesi degi§ik olmakla 
birlikte, yer aliyordu. Bununla beraber, en fazla agirligin akli 
bilimlere verildigi ve bundan dolayi da sunni sag kanat tara- 
ftndan suglanan bu program, sirf felsefe iizerine iig esere sahip- 
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ti. Bunlarin hepsi de daha sonra yapilan ozetlemeler, derleme- 
ler veya (Sadr ed-D!n e§-§irazi'nin ibn Slna'ya yazdigi §erh de 
dahil olmak uzere) §erhlerdi. Hadis dalmda yalmzca bir tek 
kitap vardi ki, o da son zamanlarda derlenen Miskat el-Mesa- 
bih'ti. Kur'an tefsiri ile ilgili olarak yalnizca iki Ortagag §erhi 
programda yer aliyordu. Bunlardan Celaleyn adiyla bilineni o 
derecede kisadir ki, kelime sayisi Kur'an'daki kelime sayisma 
e§ittir. §erhler yazma ustaligi oyle bir noktaya ula§mi§ti ki, 
bazilari dilbilime ait hiinerlerini gostermek igin yalnizca 
Arap alfabesinin bir kag harfini (mesela 28 harften sadece 
14'iinu) kullandilar. 146 "Kafiye” adiyla bilinen nahivle ilgili 
kisa bir eser bazi §arihler elinde tamamen tasawufi yorumla- 
ra kavu§tu. 

Miifredat programinin uygulanmasmda, genellikle, ko- 
nulann sirasina gore duzenlenen bir metod takip edildi. §oyle 
bir sira tanzimi ornek olarak verilebilir: Arap dilbilgisi ve 
Arap dili, Edebiyat, Aritxnetik, Felsefe, Fikih, Fikih Usulii, 
Kelam, Kur'an Tefsiri, Hadis. 147 Bir dereceden otekine, bir ko- 
nuyu bitirip daha yiiksegine ba§lamakla gegilirdi. Tabiatiyla 
bu sistem, her konuya yeterince zaman harcamaya izin verme- 
di. Fakat bu higbir zaman, uygulanan tek metod degildi; gogun- 
lukla bir ogrenci gali§acagi konunun muhtasan (ozeti) ile i§e 
ba§lar, daha list derecede ise, aym konuyu daha geni§ligine ve 
§erhleriyle birlikte ogrenirdi. Ogretmenin gorevi, hem ba§ka- 
lan tarafmdan yazilmi§ §erhleri hem de metni konu ile ilgili 
herhangi bir agiklamada bulunmaksizm, ogretmekti. Bundan 
ba§ka, hangi konularin digqrlerinden daha yiiksek oldugu 
hakkmda bir anla§ma da yoktu. Bununla ilgili olarak daha 
once fikih ve kelam arasmdaki rekabete i§aret etmi§tik. Bir 
goklari hadisi, diger dini akademik disiplinlere, deyim yerin- 
deyse, malzemelerini verdiginden dolayi biitiin konularin en 
ustiinii saydilar. Nitekim birkag okul vardi ki, orda hemen he- 


146. Sozgelimi, bkz., Feyzi Feyyazi'nin Kur'an uzerine yazdigi yorum (Kur'an 
tefsiri]: Sevatiyu'l-tlham,Lucknow 1306/1888. H. Feyyazi Film. 1004/1596) 
Mogol tmparatoru Ekber'in sarayinda onde gelen ilim adanilari biriydi. 

147. Bu, tbn Halddn'un da tavsiye ettigi metodtur. ( MukadcLime ). Ibn Haldun'a 
gore, birden fazla konuyu ogretmek zihni kan§tinr. Bu uygulama normal 
olarak kabul edilmi§tir. 
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men okutulan tek konu hadis idi. Bununla beraber, bilgi elde 
etmede geni§ gapta bir esneklik mevcuttu. Bir ki§i, ilk din! egi- 
timi elde ettikten sonra, herhangi bir yuksek ogrenim kuru- 
muna girebilirdi. Fakat bu programi bitirdikten sonra ba§ka 
bir okula gidip daha fazla agirlik verilen konular igin kaydo- 
labilirdi. Boylece o, okuldan okula gegebilirdi. Eger sufiligi 
eri§mek istedigi en yiice bir ruhani hedef sayiyorsa, geleneksel 
ogrenim kurumlanndan mezun olduktan sonra bir zaviyeye 
girerdi. 

Bu durumu ile dini disiplinlerin katiligmdan ve medrese 
egitiminin genel olarak bu dini konulara 148 y6neli§inden 
hakli olarak bahsedilebilirse de, bir butun olarak egitim sa- 
hasi kati olmaktan uzakti. Onsekizinci yiizyilin segkin bir dii- 
§iiniiru, §ah Veliyullah (dim. 1174/1761) kendi ozgegmi§inin 
ana hatlanm verirken bize kendi mufredat programindan da 
babsediyor. 149 Bu mufredat programma Matematik, Astrono- 
mi ve Tip dahildi. Bunun igin medrese sistemi, islam egitimin 
biitiiniinii temsil edemez. §ah Veliyullah medreselere devam 
etmedi. Ancak ozel olarak evde babasmdan ders gordii. Aym 
yiizyilin ortasmda, ba§ka bir Hint yazari, Muhammed Ali et- 
Tahanevi, Ke§§afu Istilahati'l-Fiinun admda bilimlerin butun 
dallan ve terimler iizerine me§hur bir kitap yazdi (1158/1745). 
Kitabimn onsdziinde diyor ki: "Arapga ve dini disiplinler iistu- 
ne babamdan aldigim dersleri tamamladigimda, kendimi fel- 
sefenin, tabii bilimlerin, akli kelarmn ve matematigin vb. ha- 
zinelerini ele gegirmek igin hazirladim, fakat bunlan higbir 
Sgretmenden elde edemedim. Bunun iizerine zamammin bir 
kisrmni, elimde bulundugu kadanyla, bu ilimlerin ozetlerine 
gali§maga hasrettim". Aym yazar bize titizlikle, tasawur etti- 
gi ogrenim igin gerekli akli bilimler planim gegitli dallanyla 
birlikte -fizik, matematik (mekanik, yani 'hiyel' ilmi vb. da- 
hil) ve akli kelam- salik vermektedir. 

Buna benzer medrese -di§i ogrenimle ilgili ba§ka onemli 


148. Ashnda 'ilgilere' 

149. §ah Veil Allah ed-Dihlevi'nin el-Cilz el-Latff It Beyan Ahvcd el-Abd Da'if 
(aym yazann Enfas el-Arifin , Delhi trz., adh eserinin bir eki) ba§hgmi 
tajiyan otobiyografik notu. 
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dmekler yok degildir. Fakat Ortagagda Islami dgrenimin te- 
melde zayifligi, butun gagimiz dncesi ogretim sistemlerinde 
oldugu gibi, o devrin bilgi kavramiyla ilgllidlr. Modem dav- 
rani§m, bllgiyi, 'onu kazanmada etkin rol verdigi akil tara- 
findan 6zde ke§fedilecek ve aranacak bir §ey* olarak kabul et- 
mesine kar§ihk, Ortagagda o. 'kazamlacak' bir §eydi. Bdylesi- 
ne bir zihniyet, yaratici ve muspet olmaktan ziyade, edilgin ve 
alicidir. tslam dunyasinda bu kar§itlik, bir yandan 'nakli\ 6te 
yandan 'akli' arasmdaki gati§madan dolayi daha da keskin 
bir hal aldi. Bu tarti§mada nakl'i korumak igin ortaya atilan 
sunnilik, nass'm kesin tahakktimune tabi tutmak istedigi ak- 
la kar§i genelde baskici bir tutum takindi. Daha 6nce okullar- 
da ezbercilik ve 'manasim anlamadan tekrar’la Qgrenme' den 
s6z etmi§tik. Naklin gergek anlamma niifuz etmek gerektigin- 
de israr eden aydin ve zeki ki§iler de eksik olmamakla bera- 
ber, nakle verilen agirligin bu yolda tasawuru imkansiz za- 
rarli etkisi oldu. Dogmatik keldm uzerine yazilmi§ eserlerin 
mantik bdlumunde bilginin mahiyeti ile ilgili uzun ve bazan 
derinligine inen incelemeler yer ahyordu. Hatta bu konuda 
5zel risaleler yazilmi§ti. Fakat kelam daha ziyade mekanik 
bir §ekildfe geni§lediginden ve b61iimleri arasmda dahili vp 
uzvi bir geli§me munasebeti olmak yerine bu bolumler di§inda 
birbirine eklendiginden, bilginin mahiyeti hakkinda bu sonu 
gelmez tarti§malar, uygulamada dogmatik inanglann bigim- 
sel olarak delillerle desteklendigi asil kelam bolumii iizerinde 
herhangi bir tesir icra edemedi. 'Kelam sistemi, du§unceyi ha- 
rekete gegirmek yerine, felsefenin yerine gegti ve genel olarak 
du§unceyi geriye g6tiirdu' derken sQylemek istediglmiz de bu- 
dur. Ibn Haldun, 'Mukaddime' adli eserinde ilimleri inceler- 
ken. probleme niifuz ederek §oyle diyor: "Kelamda meydana ge- 
len bu sonraki geli§me, felsefenin konu ve metodlanyla dog¬ 
matik kelamm konu ve metodlan arasmda korkung bir kan- 
§iklikla sona erdi". 

Bugun Ezher Universitesi denen el-Ezher, Fatimllerin id- 
aresi altmda bir cami okulu olarak ba§ladi. tsmaili egemen- 
liginin goku§unden sonra, Sunniler tarafmdan teslim alindi 
ve §afi'i'nin sistemine gore fxkih ogrenimine tahsis edildi. 
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Diger sunn! fikih ogre tiler! sonradan Have edildi. Fakat IX/ 
XV. yiizyilda hala, belki de aralannda en me§huru olmakla be- 
raber, Misir'da bulunan birkag yiiksek ogrenim kurumundan 
sadece biri idi. Bununla beraber onun uni! yava§ yava§ diger 
rakiplerini yerlerinden etti ve cagimizda sufi dini Ogretim 
merkezlerinin gOkii§iiyle, sadece Misir’da degil, turn Islam 
diinyasinda da en geni§ ve en Onemli dini Ogretim yeri olarak 
belirdi. 

Kurumun idaresi ile yiikiimlii Ezher'in 'nazir'i yerine, 
§eyh Ezher adi verilen bir bilginler ba§kani yerle§tirildi. §im- 
di Ezher'in turn ig idaresi bir bilginler ziimresinin, "Biiyiik Bil¬ 
ginler Kurulu'nun elindedir. Oniiguncu / ondokuzuncu yuzyilin 
son siralarinda ve cagimizda §eyh Muhammed Abduh (bkz. 
XIII. BQlum) tarafmdan ba§latilan bir dizi degi§iklikler do- 
layisiyla Ezher'in mufredat programi hem §eklen hem de muh- 
teva olarak tekrar diizenlendi ve bazi be§eri ve sosyal bilimle- 
rin akli disiplinleri. Use diizeyinde bazi tabbi bilim konula- 
nyla birlikte, programma eklendi. ilk ve orta Ogretim, Orta- 
eagda hakim olan uygulamaya zit olarak, yiiksek ogretime uy- 
duruldu. Bunun yaninda, biiyiik sayidaki daha a§aigi diizeyde 
kurumlar, kuttablar, yiiksek Ogrenime hazirlik olmak iizere 
tesis edildi. Bu 'daha a§agi diizeydeki okullar' agi, Misir'i a§a- 
rak diger bazi kom§u Arap iilkelerine de gegmi§tir. Buralarda 
Ce§itli kanatlar (rivak), ge-§itli milliyetleri temsil ederler. Bu 
uygulama birkag medresede goriilen bir uygulama olup, Orta- 
Cag Bati Universitelerinde 'Milletler'in ortaya giki§mda etkili 
olmu§tur. 

Onbinden fazla ogrencisiyle Ezher bugiin geleneksel Og¬ 
renim kurumlannm en biiyiigu ise de, 'tek olam’ degildir. Tu- 
nus'ta Zeytune, Hindistan'da §aharanpur yakmlannda Deob- 
and (kurulu§u XIII/XIX. yiizyilin ikinci yansi) cami okullan 
(hemekadar son birkag yil esnasinda birincisi Yiiksek Islam 
Ara§tirmalan Enstitiisii haline getirilmi§ ve Tunus hiikiimeti- 
nin yOnetim ve denetimi altma girmi§se de) Ulemanm yeti§- 
mesi igin Onemli din okullandir. Bu geleneksel Ogrenimin mo¬ 
dem egitimle ili§kisi meselesi, islam modemizmi'ni ele alan 
XIII. BOliimde incelenecektir. 
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MODERNiZM - ONCESI ISLAHAT HAREKETLERI 

Modemizm - Oncesi islam'da Gerginlikler - Vehhabiler - Hin- 
distan'da Islahat Hareketleri - Afrika'da Islahat 
Hareketleri 


Modemizm -Oncesi islam'da Gerginlikler 

Ortagag'in sonlarmda islam'in manevi durumunu, genel 
hatlariyla, Svinnllikle Sufilik arasmda cereyan eden gergin- 
ligin nitelendirdigi soylenebilir. Ancak yakindan tahlil edil- 
diginde bir tek gerginligin degil, birgok manevi giiglerin olu§- 
turdugu ve geni§ bir agidan bakildigmda gozden kagabilecek 
ge§itli zit akimlarm bulundugu goruliir. Bu bakimdan, Islam' 
m iginden fi§kiran islahat hareketlerini incelemeye gegmeden 
once, islam'in iginden fi§kiran islahat hareketlerini incele¬ 
meye gegmeden once, islam'in manevi diinyasindaki ge§itli te- 
sirler ve ozellikle bunlarm kar§ilikli ili§kileri uzerinde dura- 
rak, onlan yakindan incelemek yerinde olacaktir. 

Sufiligi ele ahrken belirtmege gali§tigimiz gibi, bu hare- 
ketin bizatihi kendisi oldukga karma§ik bir olaydir, Onun, 
ahlaki, hissi, ilmi veya nazari yonleri yeterli bir agikhkla 
birbirinden ayirdedilebilir. islam’in dini degerlerinin tarn o- 
larak gergekle§tirilmesi igin bir nefis terbiyesi metoclu olarak 
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ba§layan sufilik hareketinin ahlaki hamlesi, gok gegmeden 
giiglii dini co§kunluklara ve imtiyazli bir bilgi tiiriinun cazibe- 
slne kapilmalara yol agti. Gazali'de zirve noktaya ula§an sen- 
tezci sunni lslahat hareketi, bir yandan sufiligin a§in dini 
co§kunluklanna gem vurmak, diger yandan da onun bilgi 
hakkmdaki iddialarmi, ortadan silip siipurmek degilse de, si- 
mrlandirmak igin harcanan siirekli bir gayretten ibaretti. Fa- 
kat biitiin bu cereyanlar, Gazali’den hemen sonra ba§ibo§ kal- 
di. Onlardan biri, halk tarikatlari (ozellikle ’duzensiz’ olan- 
lan) kisvesi altinda biiyiik bir manevi hipnotizme donu§ur- 
ken, bir digeri de 'yamlmaz sezgi’ (mu§ahade) siperine sigma- 
rak her turlii metafizik sirrm igine daldi. 

Ulemanm temsil ettigi Siinnilige gelince, onun da Sufi- 
likle olan ili§kileri oldukga karma§ikti. Bu, kismen Sufilik 
igindeki farkli cereyanlar, kismen de bizzat Siinnilik igindeki 
ge§itli tutum ve davram§lardan (ulema arasmdaki ayriliklar- 
dan) ileri geliyordu. Genel olarak denebilir ki, ulemanm Sufi¬ 
lik hareketine katilmasi, ozellikle halk seviyesinde cezbeci 
sufiligin a§in yonleiinin zararma olduysa da, sufiligin ilk ah- 
laki faktoruniin ve zahidane bir nefis muhasebesi metodunun 
yeniden canlanmasiyle sonuglandi. O halde gene denebilir ki; 
ulema ile sufilik arasmdaki ittifakm tarihi, sufilige ait ahla- 
ki saikin yeniden canlandirilmasinm bir tarihidir. Fakat ule¬ 
ma, her nekadar sufilikteki batil inam§lan ve a§m cezbe gos- 
terilerini gegersiz kilmak igin devamli baski yaptiysa da, na- 
zari veya metafizik sufilik kar§ismda birlik arzeden bir tavir 
ortaya koyamadi. Hatta nazari sufiligin giiglii gekiciligine ka- 
pilan gok sayida Siinn! alim vardi. ibnu'l-Arabi' den beri (VII./ 
XIII. yuzyil) bu durum, gittikge artan bir hizla hep boyle olmu§- 
tur. 


Sekizinci Bolumde nazari tasawufun -tipki geni§ olgiide 
tesirinde kaldigi Yeni-Eflatunculuk gibi- idealist tiirden bir 
felsefe oldugunu gostermi§ ve yine orada felsefeyle tasawuf 
arasmdaki ili§kiden sozetmi§tik. Tasawufi sezgicilik, nazari 
yonfin agir bastigi sufilerin elinde felsefi bir dii§iince tarzi olup 
gikmi§tir. §u farkla ki bu sezgicilik, bir ge§it yamlmazligi ih- 
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tiva eden ke§f nazariyesi ile kendikendisini desteklemektedir. 
Ancak, Sunni sufi du§uniirler, ke§f nazariyesini muhafaza et- 
mekle birlikte, tasawufi nazari sistemin muhtevftsinda 
onemli degi§iklikler yaptilar. En onemli geli§me, Kur'an ve 
Islam akidesi iizerine kurulmu§ an'anevi Sunni kelamla ta- 
sawufi Vahdet-i Vucud'culugun saf nazari kelami arasmda bir 
tur senteze varilmasiydi. Sunni tasawuftaki bu cereyan, ken- 
disini Gncelikle dini dii$iinceye hasretmesine ragmen, 'velilik' 
mefhumuna ve velilerln dzel bir statuye tabi olduklan gSru$u- 
ne siki sikiya sanldi. Qiinkii bu yapilmadan ke§f nazariyesini 
ayakta tutmak mumkun degildir. Fakat. velilere 6zel statii ta- 
niyan bir velilik anlayi§ devam ettigi siirece, halkin velilere 
a§m derecede ta'zim gdstermesini, hatta onlann mezarlan ba- 
§mda ifa edilen batil ibadetleri, belli bir dereceye kadar ho§- 
gdrmemek kolay olmaz. Bu yuzden nazari tasawuf, co§kuyu ve 
cezbeyi esas alan tasawuftan farkli olmakla beraber, az ya da 
gok daima ona g6z yumdu. 

Sunni islamin ’sag’ kanadi, Islam'da tasawufun bir ha- 
yat tarzi olarak dogu§una daima §upheci bir gdzle bakmi§tir. 
Bu kanadi olu§turanlar, Ahmed Ibn Hanbel'in izinden giden 
Hanbeliler ile Hadis Ehlidir. Asliha bakilirsa Hanbeliler'le 
Hadis Ehli, mutlak anlamda olmasa bile hemen hemen aym 
gruptan ibarettir. Bizzat Ahmed Ibn Hanbel'in kendisi bir ha- 
disciydi. Oyle ki III./IX. yiizyilin tarihgisi Taberi, onu bir fa- 
kih olarak-tammak istemiyor ve onun sadece bir hadisgi oldu- 
gu uzerinde israr ediyordu. Her ne kadar Hadis, ge^itli liflerden 
driilu bir butiin ise de -mesela o, sufi rivayet ve yoneli§lerin 
muayyen bir gekirdegini ihtiva etmektedir.- onun genel vasfi, 
§iiphesiz, sadelige 6nem vermesi ve faaliyeti 6n planda tut- 
masidir. Kontroldan uzak nazari du§iinceye guvenmeyen Han¬ 
beliler, hem akli felsefenin hem de nazari tasawufun agikga 
du§mam olmu§lardir. Onlara gore, halkin cezbeci tasawufu 
'kufur'diir. Onlar, Islamdaki bu yeni geli§meler kar§ismda 
ahlaki bir dinamizm duygusunu ve sade bir faaliyetgiligi dai¬ 
ma canli tutmu§lardir. 

Tasawuf, VI./XII. ve VII./XIII. yiizyillarda Islam dunya- 
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sini hiss!, ruharri ve zihn! ydnden kendislne geklnce, saf ha- 
disgiler bile, tasawufi gugleri butunuyle gormezlikten gelemi- 
yerek Siinnl Islam’la uzla§masi ve ona olumlu ydnden katkida 
bulunmasi mumkun olan ne kadar tasawufi unsur varsa ken- 
di metodolojilerlne dahll etmeye gali§tilar. Ilk olarak tasav- 
vufun ahlaki gucune agirlik verlldi ve onun zikr veya murake- 
be tekniglnden bazi §eyler benimsendi. Fakat bu murakebenln 
muhteva ve gSyeslyle Sfinni doktrin arasinda blr ayniyet gd- 
ruldxi. Murakabenin gayesi, lman esaslanna olan inanci ve 
rtihun ahlaki sdfiyetini guglendirmek §ekllnde yenlden tarlf 
edildi. 'Yeni-Tasawuf' diye adlandxnlmasi mumkun olan bu 
ge§it sufilik. Sunn! faaliyetgiligi yenlden canlandirmaya y6- 
neldl ve diinya hayati kar§ismda miisbet blr tutum takinma- 
mn yerle§meslnl sagladi. Bu anlamda, Hanbeli lbn Teymiye ve 
lbn Kayylm el-Cevzlye, tasawufun amansiz du§manlan ol- 
makla beraber Yeni-Tasawuf cereyam iglnde tereddutsuz yer 
aldi ve hatta bu cereyanm finculerl oldular. Daha sonralan 
bizzat bazi sufiler -tasawufu lslah etmek isteyen Ahmed §ir- 
hlndl gibi- benzerl blr tutumu benimsediler. Aynca Yenl-Sufi- 
ler de belli blr dereceye kadar nazari tasawufun g6ru§lerine 
yer verdiler. §5yle ki onlar, tasawufun ke§flni kabul ettiler; 
fakat ke§fe olan guvenin, kalbln ahldki temizllgi -kl sonsuzca 
derecelerl vardir- lie orantili oldugu uzerlnde israr ederek sah- 
te - yamlmazlik iddialanm reddettiler. Hem lbn Teymiyye 
hem de lbn Kayylm, ke$f e bizzat sahip olduklarmi agikga s6y- 
lemektedirler. Bdylece ke?f yoluyla kazamlan §eyler, sxhhatli 
blr zihni ameliye sevlyeslne gikarildi. Yine lbn Teymiyye ve 
onun izinden gidenler sfllik terimi dahll, belliba§lx butun ta- 
sawufi terimlerl kullanmakta, onlara saf ve ahlSkl blr anlam 
kazandirarak Siinn! blr kilxf giydirmeye gali§maktadxrlar. Bu 
§ekllde blrblrlnden tarn olarak ayirdedilebilen ikl ge§it tasav- 
vuf anlayi§i dogmaya ba§ladi: Islam! tasawuf; Isiami-olma- 
yan tasawuf. 

Onemli olan, halkin din anlayx§i seviyesinde Islam dun- 
yasina yayilmaya devam eden ve orada haklmiyet .kuran ta¬ 
sawufi tarikatler ve bunlann halk kitleleri uzerindekl cazi- 
besi idi. Bu txir bir tasawuf, kendi kendini hipnotize etme hall. 
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i§ret ve cumbii§lii ayinleri, gok kere istismar ve §arlatanlikla- 
n doguran rengarenk batil inani§ ve uygulamalan ile temelde 
cezbeci idi. i§te XII./XVIII. yiizyilda bir endi§e duygusu ve acil 
bir dini-ictimai lslahat hareketinin islam diinyasimn biiyiik 
bir kismi sardigi ve bunun farkli yerlerde goriilen reform har- 
eketleri ve okullannda ifadeye kavu§tugu bir donemde isla- 
mm manevi durumu bu merkezde idi. Dini tecriibede goriilen 
farkhhklara ve her bolgeye ait gevre ge§itligine ragmen bu 
hareketler temelde bir benzerlik arzetmekteydiler. 


Vehhabiler 

Osmanh Imparatorlugu'nun uzak eyaletlerinde ve Hin- 
distan'da goriilen dint bozulma ve ahlaki gev§eklik kar§ism- 
da siirekli geli§en siinni bir ihya hareketinin varligma ili§kin 
delillerin sayisi oldukga goktur. Bu hareket, XII./XVIII. ve 
XIII./XIX. yiizyillarda agikga goriilmeye ba§landi. En §iddetli 
patlama tarihte "Vehhabi Hareketi" diye bilinen ve XII./XVIII. 
yiizyilda bizzat Arabistan'da ortaya gikan hareketti. §imdi ele 
alacagimiz bu hareket, genellikle, Islam diinyasim hayrete dii- 
§iiren ani bir olay olarak gosterilmektedir. Fakat biraz once de 
soyledigimiz gibi, Siinni islam'm yeniden dirili§iyle ilgili ge- 
nel bir manevi birikim, daima faaliyet halindeydi. Vehhablli- 
gin patlamasi, bu dirili§in garpici bir goriinumiinden ibarettir. 
A§agida gorecegimiz gibi, Siinni dirili§ gok daha once XI/XVII. 
yiizyilda Hindistan'da su yiiziine gikti. Bu, Islam’m orada hem 
siyasi hem de manevi bir takim gerginliklerle kar§i kar§iya 
gelmesinden otiiriiydii. Fakat XVIII. yiizyil, Orta Dogu’da da iki 
ayn §ekilde ba§gosteren fikri bir dirilif olayma §ahit oldu. 
Bunlarm temsilcileri, her ikisi de biiyiik dim adamlan olan 
Muhammed Murtaza (6. 1204/1790) ile Muhammed ibn All e§- 
§evkani Abdiilvehhab'm faaliyetleri, tarih itibariyle daha 
once olmasma ragmen, bu iki dim adammdan burada sozet- 
memizin bir sebebi vardir: Onlardan higbiri Abdiilvehhab’m 
gorii§lerinden etkilenmemi§ olduklan halde farkli §ekillerde 
Siinni bir ihya hareketine koyulmu§lardir. 
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Murtaza'ya gelince, o, Gazalinin dii§unce istikametlni 
yenlden ifade etmeye ve savunmaya gali§arak mutedil bir ihya 
hareketini temsil etmektedir. Bu mutedil tutumu, Hindistan' 
da ba§gosteren lslahat hareketlerinin birgogunda gormekte- 
yiz. San’a'h Zeydi bir alim olan e§-$evkani (onun, Ehl-i Siin- 
net'in en biiyiik onderi oldugu hem kendisi hem de gevresi ta- 
rafindan one suriilmu§tur) dinde taklid fikrini reddetti ve bu 
yuzden Zeydi filler dahil, gagda§lanmn §iddetli hiicumuna 
ugradi. Onun en biiyiik eseri, Ibn Teymiye’nin dedesi Mecdud- 
din Ibn Teymiye (6. 652/1254)’ye ait olan bir fikih kitabma 
yazmi§ oldugu Neyl-Evtar (Arzulara Ula§ma) adh 12 ciltlik bir 
§erhtir. Bu da e§-§evkani'nin, ibn Teymiye okulunun eserle- 
rinden ne kadar gok etkilenmi§ oldugunu gostermektedir. (ibn 
Teymiye'nin goru§leri Vehhabiligin de ilham kaynagi olmu§- 
tur). E§-$evkani, bu eseri hentiz gengken kale almi§tir. O, on- 
soziinde boyle bir eseri yazamayacak kadar geng oldugunu, fa- 
kat bazi bgretmenlerinin, kendini bu i§ igin te§vik ettiklerini 
ifade etmektedir. Bu demektir ki, eser, ya XII. /XVIII. yiizyilm 
sonlannda yahut XIII./XIX. yiizyilm ba§lannda kaleme alin- 
mi§tir. Ayrica yazar, ibn Teymiye'nin sozkonusu eserine ilim 
adamlannm geni§ olgiide ba§ vurduklarmi da yine onsoziinde 
§oyle ifade etmektedir: 

Ozellikle ve §u siralarda hukuki bir delil bulma ih- 
tiyacim duyan ulemamn gogu igin bu eser bir kay- 
nak-kitap olmusiur. Bu tatli kaynagm iizerinde 
orijinal miitefekkirlerin gozleri birbiriyle garpi- 
§ir, ara§tirmacilann adimlan onun kapilarmdan 
igeri girerken birbiriyle yan§ir. Bu bakimdan eser, 
miitefekkirler igin, nereye giderlerse gitsinler, bir 
kaynak ve taklid'i kabul etmenin k6r ve kolece 
baglanndan kagip kurtulmak Igin bir kurtulu§ ye- 
ri olmugtur. 150 

Bu, Siinni ihya hareketinin bir siiredenberi geli§mekte 
oldugunu gostermektedir. Fakat bu hareket, ilhammi ibn Tey¬ 
miye'nin g6rii§lerinden alarak takriben XII./XVIII. yiizyilm 


150. E§-§evkani, Neylul-Evlor, Kahire, 1297, H.I. ss. 2-3. 
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ortalarinda Merkezi Arabistan'da a§iri derecede muhafazakar 
bir Hanbeli kilikla ortaya gikii. Bu Selefiyeci hareketi ba$la- 
tan Muhammed ibn Abdulvehhab, gengliginde tasawufa inti- 
sab etmi§, daha sonra ibn Teymiye’nin eserlerinin etkisi alti- 
na girmi§tir. ibn Teymiye'nin, tasawufun getirdigi batil geli§- 
meleri ve nazariyeleri -Ozellikle Ibnu’l-Arabi’nin geli§tirdigi 
Vahdet-i Vucud’culuk goru§unu- §iddetle reddetmesi ve her §ey- 
den once kendisinin sahip oldugu ahlaki ciddilik ve samimi- 
lik, Muhammed ibn Abdiilvehhab’i derin bir §ekilde etkiledi. 
ibn Abdulvehhab, "Kitabu't-Tevhid” ba§ligim ta§iyan ve XIII./ 
XIX. yiizyilda bir ilim adami tarafmdan §erhedilen kiiguk bir 
eserde velllerin ve zahid ki§ilerin manevi guglere sahibolduk- 
lanna dair yaygin inanglara ve bu inanglara dayanan uygu- 
lamalara (velilerin mezarlarma veya mezarlannda yapilan 
ibadetlere, Hz. Peygamber'in ve velilerin §efaatine giivenmeye, 
hatta butiiniiyle halk seveyesindeki inam§lara) hucum etti. 

Ibn Abdulvehhab, bununla beraber, genel ahlaki gev§ek- 
ligin kar§isma gikarken sadece tasawufun geli§tirdigi ve te§- 
vik ettigi zararli fiil ve inanglara hiicumla yetinmemekte, ge¬ 
nel olarak dini konularda taklid'in kabul edilmesini de kar§i- 
sina almakta ve boylece islam'm Ortagag'da olu§turdugu sis- 
temleri son soz olarak kabul eden ve yeniden du§unmeye izin 
vermeyen ulemamn biiyuk gogunluguna da ters du§mektedir. 
Tasawufun, ozellikle onun fikri muhtevasimn, §u veya bu §e- 
kilde kabul edilmesi, Ortagag islam anlayi§mm bir pargasi ol- 
dugundan, ibn Abdulvehhab. ibn Teymiye'nln yaptigi §ekilde 
ve onun etkisiyle Ortagag'm otoritelerini a§mayi ve Selefin 
siinnetine donmeyi gerekli gordii. Boylece Ibn Abdulvehhab, 
Ortagag Islam diinyasimn soz ve yetki sahibi ki§ilerine muha- 
lefet ederek sadece iki otorite kabul etti: Kur'an ve (Sahabenin 
ortaya koydugu omeklerle birlikte) Siinnet.. Bununla beraber 
Hz. Peygamber'in Sunnet'ini de igine alan Hadis, III./IX. yiizyi- 
lm yetkili ki§ileri tarafmdan tbplanmi§ oldugundan ibn Ab- 
diilvehhab'in izinden gidenler, daha sonralari tutumlarim de- 
gi§tirerek islam'm ilk iig asnnda varilmi§ olan icma'lann da 
baglayici oldugunu kabul ettiler. 
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Bir hareket §ekllni alan ve ozellikle Vehhabilikte oldugu 
gibi te§kilatlanmi§ olarak ortaya gikan bu tutumun sonuglari, 
tslam'm manevi ve fikri yapismda son derece onemli oldu. Bu 
sonuglarin uzun vadede, Vehh&bilerin, hucum etmek igin seg- 
tikleri herhangi' bir inang veya nazariye hakkmda soyleyebi- 
lecekleri §eylerden daha onemli olduklari anla§ildi. Onlarm 
ictihdd hakki iizerindeki israrlan ve taklid’i yermeleri hiir 
dii§unceye yolagan bir giig oldu; ilk safhalarda onlara kar§i 
gosterilen dim ve siyasi alandaki §iddetli muhalefete ragmen, 
onlarm bu tutumu, daha sonraki islami geli§melerin karakte- 
rini, belki de herhangi bir faktorden daha gok etkiledi. Dogru- 
su, 'Vehhabilik', sadece Ibn Abdulvehhab’m ba§lattigi hareket 
igin degil, islam diinyasinda dinin, yozla$tirici du§iince ve tu- 
tumlardan ayiklanmasim savunan ve din! konularda az gok 
bagimsiz ve hatta yeni hiikumler vermenin geregi uzerinde du- 
ran her turlii faaliyet igin kullamlabilen genel bir terim hali¬ 
ne geldi. 

Bu, gergekten oldukga dikkat gekici bir olaydir. Her ne- 
kadar Vehhabiler, Ortagag'm otoritelerini reddettilerse de, 
kendileri de dinin kaynagi olarak sadece Kur'an ve Siinnet’i 
kabul etmekte, kati temelci bir tutum igine girdiler. Hatta ibn 
Hanbel'in izinden giderek Kur'an ve Hadis'in yorumlanmasm- 
da kiyas'i bile reddettiler. Fakat mevcut islam hukukunun te- 
min ettigl sadece $ekli yorum yollarmm gorunugteki bu reddi, 
her ikisine de uygun dii§ecek tarzda birbirine taban tabana zit 
iki ayn istikamette geli§meye ba§ladi: O, bir yandan Kur'an'm 
ve Hadis'in lafizlari uzerinde israr ederek a§iri bir muhafaza- 
karlxga ve neredeyse mutlak bir lafzilige ula§ti. Ancak, ote- 
yandan da Kitab ve Siinnet'de yer almayan mes'elelerde kiyas- 
tan gok ictihadi te§vik etmekle, dini metinleri, Ortagag hu- 
kukgularmin geli§tirmi§ olduklari kiyas ilkesinin miisaade 
edemiyecegi bir serbestlik iginde yorumlamamn kapisim agti. 
Qunkii kiyas, Ortagag hukukgularmm elinde oldukga dar bir 
§ekilde formiile edilmekteydi. Bu §ekliyle kiyas, smirli olgiide 
yapilan yorumlarda maksada kafi gelmekle beraber, rahat bir 
yayilma imtiyazi olmaktan ziyade kisitlayici bir giig olarak 
kullanildi. Ulema, kiyas’i kullanirken Kur'an ve Hadis metin- 
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lerinin lafizlanna siki sikiya bagli kaldi ve bu metinlerin 
gergek ruhunun agirlik kazanmasma pek imkan saglayamadi. 
Aslinda kiyas ilkesi, daha geni§ ve derln uygulanma giig ve im- 
kanlanna sahip olmasma ve dolayisiyle liberal bir dii§unce- 
nin araci olabilme niteligini ta§imasma ragmen, onun gergek 
uygulama alam maalesef gok sinirli oldu. Bu bakimdan, her 
nekadar Vehhabiler Kur'an ve Hadis metinleri sozkonusu 
oldugunda daha gok muhafazakar ve lafza bagli kaldilarsa da, 
onlann ictihad g6ru§ii, uzun vddede ulemamn kiyasindan 
daha az lafza bagli ve daha az simrlayici oldu. 

Vehhabiligin en onemli yonii, onun normal olarak orta- 
ya gikmasim saglayan sa'ik idi. §6yle ki; VehhabTlik, halk su- 
filiginin en onemli faktor haline geldigi asirlarda Islam um- 
metinin basamak-basamak igine dii§tugu ahlakl gokuntuye 
kar§i ortaya gikan §iddetli bir tepki hareketiydi. Vehhabili¬ 
gin ilk miisamahasiz ve dar goru§lu giinleri geride kaldiktan 
sonra bile bu ahlaki sa'ik, Vehhabi isyanmm genel bir mirasi 
olarak ya§amaya devam etti. O, aklm ve ruhun genel manada 
ozgurle§mesi ile birle§erek. Modernist musliimanlara Vehha- 
bilerin bile igine du§tukleri muhafazakarlik ve lafza baglili- 
gm usteSinden gelmenin ve bizzat dini metinleri daha liberal 
bir sekilde ele almamn ve yorumlamamn yolunu agti. I§te 
Vehhabiligin ba§ansmdaki sir budur; onun, modemizm-6nce- 
si veya modernist hemen biitun lslahat hareketlerine daima 
omek olmas) bundan dolayidir. Bu genel ve evrensel anlamda 
Vehhabilik, yalmz tarihteki Vehhabi hareketine inhisar et- 
memekte, Islam diinyasmda goriilen benzeri olaylan golgesin- 
de banndiran bir tur '§emsiye terim' -bir Vehhabi Idesi- ol- 
maktadir. Ozet olarak denebilir ki, o, Islam geleneginin gergek 
ve olumlu mirasinm farkli yorumlam§lanyla birlesen tevhid 
inancinm ve insanm e§itligi fikrinin, guglii bir §ekilde ortaya 
giki§idir. Bu giki§m amaci ise, Islam toplumunu yeniden kur- 
maktir. 

Muhammed tbn Abdtilvehh&b (1115-1206/1703-1792), 
takriben 21 ya§mda iken Irak ve iran’da gok gezdi; felsefe ve 
tasawuf gali§ti, hatta bir ara tasawuf okuttu. Fakat kirk ya§- 



MODERNtZM - ONCESt ISIAHAT HAREKETLERl 


277 


larma geldigi bir sirada asil vatanma dondukten sonra goru§- 
lerini yaymaya ba§ladi. Buna kendi yakmlanndan bazilan 
kar§i koydu. Bunun iizerine o, Der'iye'ye gog ederek oranin ma- 
halli ba§kam Su'ud’la dostluk kurdu. Su’ud, ibn Abdulvehhab' 
in dini g6rii§lerini benimsedi. Burada ba$layan Vehhabi hare- 
keti, askeri yonden Necd'den Hicaz'a yayildi ve islam'm kutsal 
§ehirleri Mekke ve Medine, Vehhabi niifuzuna girdi. Fakat 
XIII. /XIX. yiizyilin ba§larmda Osmanli hiikumetinin emriyle 
Misir Valisi Mehmed Ali, Vehhabileri askeri alanda bozguna 
ugratti. Yerlerinden siiriildiikten ve Onbir yillik bir sure Ku- 
veyt’e sigindiktan sonra Vehhabiler, Riyad ba§kent olmak 
iizere Need bolgesinde yeniden canlandilar. Bu yiizyilin ba§la- 
nnda Abdiilaziz ibn Su'ud, yalmz kendi soyunun kaybolan gii- 
cunu yeniden kazanmak i<pin degil, aym zamanda kendi yone- 
timini bugun Su'udi Arabistan olarak bilinen butiin bolgeye 
yaytnak igin geri dondu. 

Arabistan'da kurulan Vehhabi yonetiminin bu ikinci 
sahfahasmda ortaya gikan dikkat gekici bir igtimai-dini ge- 
li§meden de sozetmek gerekir. Bu, halkin su bulunan yerlere 
yerle§tirilmesini saglayan kooperatif tiiriinden ziraat koloni- 
lerinin veya koylerinin kurulmasiydi. ihvfin (karde§ler) adi 
verilen sakinler, topragi i§lemenin yanisira. giinu geldiginde 
cihad’a katilmak igin birtakim smiflara ayrilmi§lardi. Bazi- 
lanna, yoneticinin emri uzerine hemen faal hizmete girebilen 
hazir silahli kuwetler goziiyle bakilmakta, geri kalanlar ise 
ancak ulemanm fetvasma gore goreve gaginlmaktaydi. Dini 
egitimle cihad'm birle§tirilmesi, bizzat ibn Abdulvehhab faa- 
liyetinde de yer almaktaydi. Bu, Modernizm-oncesi lslahat ha- 
reketlerinde nadir gQrulen bir olay degildi ve lslahat hareket- 
lerinin gogundaki en dikkat gekici ozellikler, onlann, kurulu§ 
bakimmdan bir tasawuf tarikatiyle aym yolu takip ettikleri 
halde, askeri egitim dahil, muhteva bakimmdan ali§ilagelmi§ 
anlayi§tan olmamalaridir. Sanusiler ve Vehhabiler, gali§ma 
ve gegim saglama iizerinde de onemle durmu§lardir. Misir’daki 
Miisliiman Kerde§lerin (ihvanii'l-Muslimin) kooperatif kur- 
malan, daha onceki bu uygulamalardan etkilenmi§ olabilir. 
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Vehhabilige kar§i gosterilen muhalefetin belirli bir kis- 
mi, §uphesiz onlann savunduklan goru§lerden ileri gelmek- 
teydi. Bu gorii§ler, ahlaki gev§ekligi ve (ulemanm bile, tama- 
men kabul etmemekle beraber goz yumdugu) halk arasmda 
yaygin olan batil inang ve tutumlan kar§isma almaktaydi. Bu 
demektir ki, Vehhabi hareketine sadece halk yigmlari degil, 
islam'm Ortagag mirasini korumak isteyen bir gok ulema da 
ba§langigta kar§i gikmi§ti. Fakat muhalefetin biiyiik bir kis- 
mi, Vehhabilerin takibettikleri siyasetten, ozellikle de onla- 
nn sava§gi tutumlarmdan ileri gelmekteydi. Vehhabilerin 
ana muhalifi Osmanli hiimumetiydi, giinkii onlar bu hiikume- 
tin yetkisine meydan okumu§ ve onu bir tarafa itmi§lerdi. Ni- 
tekim, Vehhabi isyanmda islam'm ilk yillanndaki Haricile- 
rin isyanim hatirlatan izlere rastlanmaktadir. Ba§ka bir de- 
yi§le onlar da bir idealizmin zorlayici etkisiyle kaba ve dar 
goru§lu usullere ba§vururak lslahat yapmak istemi§lerdi. Fa¬ 
kat ali§ilagelmi§ olan islam gelenegi, daha onceleri Haricile- 
rin usullerine nasil kar§i koyduysa, Vehhabi usullere de oylece 
kar§i koydu. Islam tarihinde goriilen birgok a§iri muhafaza- 
kar lslahat hareketlerinin yolagtigi ilging ve sik goriilen bir 
garebet vardi: Onlar, lslahatgi bir gaye igin biitiin Ummeti bir- 
le§tirmek amacmda yola giktiklari halde, gok gegmeden mev- 
cut birligi bile bozmaya ve ona kar$i silaha sarilmaya yonel- 
mi§lerdir. Mesela Abdiilvehhab, onemli tenkidlerinin birinde 
islam-oncesi Arap toplumunun- zimmen de kendi ya§adigi de- 
virdeki islam toplumunun- yeteri kadar birlik iginde olmadi- 
gini 151 ve ba§taki yoneticiye itaat edilmedigini ifade etmekte- 
dir. Buna ragmen kendi ba§lattigi hareket, daha ilk safhala- 
nnda bile silahli ba§ kaldimialara yoneldi ve toplumun bir- 
ligini daha gok bozdu. Muhtemelen sozkonusu bu garabetin se- 
bebi §udur: Siinni islam, genel prensipler uzerinde geli§me- 
sini devam ettirirken, gerekli lslahat hareketleri igin yeterli 
olabilecek bir sistem ortaya koymadi. Nitekim Ortagag boyun- 
ca geli§tigi ve faaliyet gosterdigi §ekliyle, Siinni islam elde 
edilmi§ olan dengeyi siirdiirebilmek igin hemen-hemen biitiin 


151. Ibn Abdiilvehhab, Mesailul-Cahilh/e, (Alusi tarafindan genisletilmi§), 
Kahii'e, SeleR Press, 1347, H. 11-13. 
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agirligim koydu. Yani korumayi on plana alirken, toplumda 
tenkidi ve geli§meyi saglayan hususlar igin yeterli imkan ve 
§artlar hazirlanamadi. $iiphesiz Ortagag’m anladigi §ekliyle 
icma’ ve taklxd kavramlan, bu donma olayinda gok onemli rol 
oynadi. Boylece ilerleme, ancak §iddet usullerine ba§vurmayla 
miimkun olabilirdl. 


Hindistan'da Islahat Hareketleri 

Hindistan'da islahat hareketinin kokleri, X./XVI. ve XI./ 
XVII. yuzyillara gitmektedir; giinku bu bolgede tslam'm iginde 
bulundugu manevi buhranlan billurla§tiran, oradaki siyasi 
geli§melerle musliiman azinligm Hindu gogunluk iizerinde 
kurdugu yonetimin ihtiva ettigi siyasi hususlardi. Fetheden ve 
yoneten azinlikla birlikte gelen ilk siyasi merhaleden sonra, 
Islam, mecburen hem dini hem de sosyal yonden Hindularla 
olan ili§kisini geli§tirdi. lslamla§tirma yoniinde geli§en bu 
yakla§imin onciileri, ulema degil, suliler idi. Sufiler, VII./XIII. 
yiizyildan itibaren Hindular arasmdan biiyiik bir kitleye - 
ozellikle alt tabakadan gelenlere- islam’i kabul ettirdiler. Fa- 
kat ahlak kanunlarimn baglayiciligina daima kar§i gikmaya 
musait bir durumda olan sufiligin ahlaki gev§eklik temayiille- 
ri, tslam'm uzagmda ve hatta ondan once Hinduizm iginde 
dogmu§ olan Bhakti ('kendini adayi§', 'verme') hareketinin ile- 
ri bir safhasi olarak Hindu-Musliiman yakla§masi olaymi or- 
taya gikaracak §ekilde Hinduizm igindeki aym ozelliklere sa- 
hip mahalli temayullerle hemen kan§maya -ozellikle halk 
arasmda yayilan basit, diizensiz tarikatlar sayesinde- ba§ladi. 
Bu hareket, X./XVI. yiizyilin Kebir ve Nanak gibi bazi etkili ek- 
lektik din adamlarmm faaliyetleriyle geli§tirildi. Tegkilat- 
lanmi§ dinin aleyhinde g6rii§ler serdeden Nanak, tevhid aki- 
desini benimsedi ve Hinduizmin genel gorunumunii korumasi- 
na ragmen, onun sosyal hususlan ihtiva eden goru§lerinin 
gogunu reddetti. Nanak'm telkin ettigi goru§, onun bazi mane¬ 
vi halefleri tarafmdan, Sikhizm denen ve son safhalarmi 
ya§ayan musliiman idaresine agikga cephe alan giiglu bir Sikh 
devleti kurarak bu idarenin gokii§unu kolayla§tiran yeni bir 
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dine ddnufturiildu. 

Hindistan'da ilk islami buhran, Ekber'in saltanati za- 
manmda yogunla§ti. Ekber, kismen siyasi sebeplere, fakat 
biiyiik Qlgtide kendi din anlayi§i ve lecrubesine dayanarak, 
Ebu’l-Fadl ve Feyzi adindaki iki karde§inin fikri yardimi ve 
te§vikiyle, kendisine mutlak bir Miictehidin imtiyazmi sagla- 
yan yeni bir eklektik din, Dini ilShi yi kurdu. Hindular kadar 
Musliimanlarin da aym olgiide reddettikleri bu yeni din, heniiz 
gonca halindeyken yok oldu. Fakat Sunni islamin 6nde gelen- 
leri, islami-olmayan manevi giiglerin, dinin varligim tehdid 
edecek kadar Islam'i ne denli i§gal ettiklerini gdriince korku 
ve tela§a kapildilar. Igteki en onemli faktor, §iiphesiz, halk 
sufiliginin kontrol altina almamayan ahlaki ba§ibozuklu- 
guydu. Sunni Islam, buna kar§i durmaya hazirdi. Bu hazirli- 
gm sonucu olarak ortaya Qikan lslahat hareketinin en onde 
gelen ve en etkili §ahsiyeti, §eyh Ahmed Sirhindi'dir. Sirhin- 
di, sadece eserleriyle tasawuli izafetgiligin nazari temelini 
atan Ibnu'l-Arabi'nin felsefesini geni§ olgiide tenkid eden bir 
ki§i olarak kalmadi, 152 aym zamanda lslah edilmi§ sufi dok- 
trin ve uygulamalann ogretilmesi ve yayilmasx igin gok sayi- 
da murid yeti§tirdi. O, kendi doktrininde ibnu'l-Arabi'nin 
metafizik Vahdet-i Vucud'culugunun yerine ahlaki dualizmi 
koyarken, uygulama alamnda da sufi usullerle guglendirilmi§ 
§eriat degerlerine buyiik agirhk verdi. Boylece sufilige, onun 
reddedilmesi §oyle dursun, yeni bir hayat ve yeni bir istikamet 
verildi. Bu agidan bakildigmda Sirhindi'nin lslahat hareketi, 
daha sonra Arabistan'da ortaya gikan Vehhabilik hareketin- 
den esasta farklidir. 

Sirhindi'den bir nesil sonra (XI. /XVII. yiizyil civarmda) 
Ekber'in iki torunu, Dara §ukoh ve Evrengzeb arasmda §iddet- 
li bir taht kavgasi ba§ladi. Bunlardan ilki, Ekber'in ba§lattigi 
dini ideolojiye onderlik etmekte, ikincisi ise agikga Siinniligi 
savunmaktaydi. Sonunda Evrengzeb kazandi ve gelik bir irade 
ile Siinni islam'm yeniden gug kazanmasi igin miicadele etti. 
Fakat bu, bir me§'alenin nihai sonu§iinden onceki son panl- 

152. Bu konuyu Selected Letters of Sirhindi adh eserimizde inceledik. 
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tisi gibiydi. Evrengzeb'in saltanati, stirekli isyanlarm, ozel- 
likle Dakka'da Hindu Marathas'larm ve Peneap'da Sikh'larm 
isyanlanmn vukubuldugu bir devirdir. Evrengzeb'in 1118/ 
1707'de olmesi iizerine, Hindistan'daki Miisliimanlann gucti 
hizla dagilmaya yiiz tuttu. islam'la siyas! etkinligi mantiki o- 
larak bir biitiinliik iginde ele alan (ki bu, tarihen de hep boyle 
olmu§tur) Miislumanlar, nereye doneceklerini bilemedikleri 
merhametsiz bir golde fiilen terkedilmi§ gibiydiler. 

Onikinci/Onsekinci yiizyilda Hindistan'daki Miislii- 
manlann, islam'm yeniden du§unulmesi ve yorumlanmasi 
igin gosterdikleri yan-§uurlu gayretler, etkili bir mutefekkir 
olan §ah Veliyullah'm eserlerinde ifadesini buldu. §ah Veli- 
yullah, bir yandan Hindistan musliimanlarma kaybettikleri 
gucti kazandirma hususundaki biitiin timidini yitirmemi§ (o, 
Rohilla General Necib-ud-devle ve 1174/1761'de vukubulan kii- 
giik bir sava$ta Maratha'lan yenen Afgan Ahmed §ah Abdali 
dahil, ge§itli miisluman yoneticilere ve generallere mektuplar 
yazarak siyasi bo§luklart doldurmalanm istedi), diger yan¬ 
dan da geleneksel Kelam'dan daha geni§ esaslara dayanarak 
Islam'a yeni bir ifade kazandirmaya gah§mi§tir. Onun dii§un- 
cesine; kendi iginden bakildigmda, ge§itli unsurlar mantiken 
tutarli olan bir sistem iginde kayna§mi§ olmaktan gok, geli§i- 
guzel bir araya getirilmi§ gibi gortinmesine ragmen, yine de 
'birlik arzeden bir islam'm ortaya konmasi igin §uurlu bir 
gabanm harcanmi§ oldugu gergegi onemlidir. Bu sistemde 
geni§ ve insancil sosyolojik bir temel, islami terimlerle ifade 
edilmi§, sosyo-ekonomik bir doktrinle kaplanmi§ ve sufi 
diinya goru§u ise bu temele tag olarak giydirilmi§tir. 

§ah Veliyullah'm islami teceddiid ve tslahat faaliyeti, 
Arabistan'daki Vehhabi xslahat programmdan zaman itiba- 
riyle daha once yer aldigi gibi, esasta da ondan farkli idi. §oy- 
leki o, sufiligi sadece muhal'aza etmekle kalmadi, aym zaman- 
da sistemini kesin bir suit diinya goru§u ile taglandirdi. §ah 
Veliyullah'm etkisi bgrencileri ve ogullan, ozellikle buyiik 
oglu §ah Abdiilaziz vasitasiyle XIII./XIX. yiizyilm ilk kesi- 
minde Hindistan'm biiyiik bir kisrnma yayilirken, ogretisin- 
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deki "tasfiyecelik" unsuru, onun muhafazak&r yakla§imimn 
butiinlugiinden biiyiik g,ug kazandt. Buna ragmen Sunni bir sub 
temayiil, onun sistemi iginde kendini asla yabanci gibi gorme- 
di. tslam'i yabanci inang ve amellerden 'ayiklama' unsuru ve 
islam'm miisbet ogretilerine donme, Sah Abdulaziz’in ate§li 
bir miiridi olan Rae Bareli'li Seyyid Ahmed'in elinde daha bii- 
yiik onem kazandi. Seyyid Ahmed, §ah VelJyullahin lslahatci 
okulunu, bir cihfid hareketi §ekline soktu. 

Seyyid Ahmed, genellikle, Vehhabiligi genis olgiide Hin- 
distan'a sokan ki§i olarak kabul edilmekte ve 1238/1822-3 
tarihinde Mekke'yi ziyareti sirasmda onun Vehhabi goru§ler- 
den etkilendigi samlmaktadir. 153 Aynca rivayete gore o, go- 
ru§leri hakkinda §iipheye dii§en ulema tarafmdan Kutsal §e- 
hirde sorguya gekilmi§ ve sonunda oradan surulmu§tur. 154 
Biitun bunlara ragmen Vehhabilik terimini Seyyid Ahmed'in 
gdrii§leri igin kullanmak, tarihl agidan pek inandmci gorun- 
memektedir. Osmanlilann 1227-8/1812-3 de Hicaz’i Vehhabi- 
lerden geri aldiklanm yukanda gormu§tuk. O halde Seyyid 
Ahmed Mekke'yi ziyaret ettigi siralarda, Vehhabiligin etkisi- 
nin bu bolgede sadece siyasi bakimdan degil, dini bakrmdan da 
silinrni§ olmasi gerekir. Seyyid Ahmed'in, inanglanndan do- 
layi sorguya gekilmi§ ve Mekke den kovulmu§ olmasi olayi da 
gosteriyor ki, o sirada Hicaz'da Vehhabi goru§lere izin veril- 
memekte ve Vehhabilige inanan bir kimse cezasiz birakilma- 
makta idi. thtimal dahilinde olan bir §ey varsa o da §udur: 
Daha ba§langigtan beri Hindistan'da yer alan lslahat hareke- 
tinde mevcut tasfiyeci cereyanlar, Hadis'e agirlik verildigi ve 
Hinduizmin tslam'a tecaviizu olarak kabul edilen batil dini 
inanglarm kaldirilip atilmaya gali§ildigi igin, zaten bariz bir 
nitelik kazanmi§ durumdaydi. Bu, hararetli bir miicadeleci 


153. Mesela, M.T. THus'un Indian Islam, Oxford, 1930, s. 182. (Bu eser, Islam in 
India and Pakistan ba§ligi allinda 1961’de lekrar basilmi^tir). Seyyid Ah¬ 
med'in Vehhabilerin clkisinde kaldigma dair elimizde bir dclil bulunma- 
makla bcrebar, (Titus, hiybir kaynaga dayanmadan Seyyid Ahmed'in Ara- 
bistan ve Suriye'de scyahat ettigini ifade etmcktedir.) Gulam Resul Mihr, 
Seyyid Ahmet hakkindaki otobiyografisinde e§-Sevkani'nin Seyyid Ah- 
med’le aym zamanda hacca gittigirii ve Seyyid Ahmed'in iki dgrencisine 
me§hur llhaf Nubala adli eserini fakdim ettigini soylemektedir. [Bak. Gu¬ 
lam Resul Mihr, Sayyid Ahnad Shahid, Lahor, 1952, s. 223. 

154. Bak. D.S. Margoliouth, "Wahhabiya” Encyclopaedia of Islam. 
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olan Seyyid Ahmed'in faaliyetgi elinde, Arap Vehhabiliginin 
mukemmel bir benzeri oldu. Fakat Vehhabiler agikca "Hanbel! 
olduklarmi” soyledikleri reddederek kendilerine "taklitgi ol- 
mayanlar" (Gayr-i mukallid) adi m verdiler. 155 

Seyyid Ahmed, Hac'dan dondukten sonra, dine za mania 
girmi§ olan ilavelere ve velilere ibadet derecesinde gosterilen 
ta’zime kar§i agir bir dil kullanarak bir cihad hareketi 
diizenledi. Paralar toplandi ve cihad igin Hindistan’m Kuzey 
ve Dogusundaki geni§ bolgede birgok insan askere almdi. Hu- 
dud Bolgesinin biiyiik bir kismi Sikh'lardan alindi ve i§gal 
edildi. Fakat 1247/1831 de Balakot'da Sikh'lara kar$i yapilan 
bir sava§ta Seyyid Ahmet ve arkada§i Sah Ismail (§ah Veliyul- 
lah'm torunu) olduriildii. Onlarm izinden gidenler, para ve 
adam yoniinden nisbeten zayif du§melerine ragmen, Bati sim- 
nndaki Sithana'dan gelen ingilizlere kar§i cihada devam et- 
tiler. 1287-8/1870-1 de ingiliz yanlisi olan bazx ulema, fetvd 
yaymlayarak hareketle ilgilerinin bulunmadigim ilan ettiler. 
Fakat cihad faaliyetinin 1307/1890 gibi geg bir tarihe kadar 
smir boylarmda stirdugii kaydedilmektedir. 

Bu arada XIII./XIX. yiizyil ba§larmda Haci Seriatullah 
denen biri tarafindan Bengal’de bir ba§ka lslahat hareketi 
ba§latildi. Takriben 1178/1764'de diinyaya gelen §eriatuMh, 

1196/ 1782’da Hac gorevini yerine getirmek igin Mekke'ye gide- 
rek 1217/1802'ye kadar orada kaldi ve bu zaman iginde §dfi'i 
bir §eyhin ogrencisi oldu. Onun, Vehhabiligin etkisinde kal- 
mi§ olmasi oldukga gugtiir; giinkii Vehhabiler, Mekke'yi ilk 
kez 1216/1803'de i§gal ettiler ve a§agi yukari 10 sene sonra da 
orayi bo§altmak zorunda kaldilar. §eriatullah, Bengal'e do- 
niince Feraidi adi verilen bir 'tasfiye' hareketini ba§latti. Bu 
hareket muhtemelen tig unsurdan olu§maktadir: (1) Hindistan' 
m artik Darii'l-islam degil, Darii’l-Harb haline geldigini ilan 
ederek ingiliz aleyhtarhgimn agikga ortaya konmasi; (2) Koy- 
lii ve i§ginin yaran du§iinulerek zengin toprak agalanm hedef 
alan sosyo-ekonomik bir reformun gergekle$tirilmesi; (3) is- 


155. S.M. Ikram, Mevc-i Kevser, Kara^i, 1958, s. 42. Burada SJair Mu’min (Mo- 
min), ’taklidi reddedenlerden soz etmcklcdir. 



284 


ISLAM 


lam'm, Hindu fikirlerden ve tasawufi fazlahklardan anndi- 
nlmasx. 

§eriatullah, pir ve murid kelimelerinin kaldmlarak 
yerlerine 'ogretmen' ve 'ogrenci' kelimelerinin kullamlmasi 
uzerinde bile israr etti. Hareket, §eriatullah’dan sonra, 1281/ 
1864’de 61en oglu Duzu-Miyan tarafmdan devam ettirildi. Bu 
hareketi takip edenlere hala Bengal’de rastlanmaktadir. 

Hindistan'daki muslumanlann genel memnuniyetsiz- 
ligi, 1875'deki Hindistan Ayaklanmasinda da kendisini gos- 
terdi. Ulema, bu ayaklanmayi sadece manen desteklemekle 
kalmadi, orada fiilen de sava§ti. Nitekim muslumanlann et- 
kili olduklari ve onlann din ve kulturunun kuwetlice kok 
saldigi tngiliz Hindistamnda (Birle§ik Eyaletlerde) isyan, ke- 
sin bir cihad niteligine biirundu. Hareket ba§ansizlikla sona 
erince bu ulema- bunlar, esas itibariyle §ah Veliyullah ve 
onun ogullanyla dgrencilerinin ekoliinden gelmekteydiler- 
1293/1876'da §imdiki me§hur Deoband ilahiyat Okulu'nu kur- 
du. Okulun daha ba§langigta iki gayesi vardi: Islami ilimleri 
ve degerleri koruyacak din adamlanm yeti§tirmek; Hindis- 
tan'i Ingilizlerden kurtarmak... Deoband Okulu'nun kurucusu 
ve Muhammed Kasim Nanevtavi'nin ogrencisi Mahmud Hasan 
(6. 1921), Ingilizlere kar§i cihad ilan etmek kin Arabistan'dan 
fetva istedi; ancak Mekke donu§unde yakalanarak Birinci 
Diinya Sava§i sirasmda Malta'da mahkum edildi. 

Deoband Okulu, mutedil bir Sunni isiahat g6ru§iinu tem- 
sil ettigi halde Seyyid Ahmed kanaliyla geni§ olgude yine §ah 
Veliyullah Okulu'na dayanan Taklid Aleyhtarlarmin veya 
Ehlu'l-Hadis'in daha radikal olan grubu, Ortagag'la olan bagi 
hemen-hemen kdkten kopararak ilk asirlarm islamiyetini 
yeniden canlandirmaya gah§ti. Bu grup, yalniz Kur'an'a ve 
Peygamber'in Siinnet'ine dayanmakta, daha sonraki biitun o- 
toriteleri biiyana itmekteydi. Ona mensup olanlar, nazari 
yonden Arabistan'daki Vehhabilerden daha radikal olmalari- 
na ragmen, yine de genel durumlariyla onlara benzemekteydi- 
ler. Vehhabiler, belli bir dereceye kadar Ehlii'l-Hadis hareketi- 
nin son safhalannda etkili olmu§, ozellikle XX. Yiizyilda bu 
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hareketin dnderlerinden bazilari, Arabistan'daki Vehhabi y6- 
netlxnlne agikga sempati g6stermi§tir. Bhopal Devletl Begum’- 
iinun kocasi olan, fakat daha sonra Tilrkiye ile ilgill bir anla§- 
ma yaparak tngilizlerin aleyhinde gali§tigmda §uphe edllince 
svirgiine gonderilen Ilk Hadis-Ehli liderlerinden Siddik Hasan 
Han (6. 1306/1889), daha once i§aret edilen dogrudan bir Veh- 
habilik tesirinden gok, Yemeni! e§-§evkani ve Ibn Teymiye' 
nin eserlerinin ve hatta §ah Veliyullah'm etkisinde kalxm§tir. 
Kendilerine ait okullan ve camileri bulunan Hadis Ehli'nin 
karargahi Bati Pakistan'daki Lahor dadrr. 

Islah edilmi§ sufilige dayanan bir ba§ka ihya hareketi de 
XIII/XIX. yiizyilda Orta Asya'da yayildi.Schuyler,TYirfcistan 156 
adli eserinde, 'Vehhabi' terimini bu hareket igin de kullan- 
maktadir. Hareketle ilgili elimizde gok az sayida eser bulun- 
maktadir. Kesin olan bir§ey varsa, o da bu hareketin Rus i§ga- 
line kar§i agilmi§ olan bir cihad hareketi oldugu, ancak, adam 
ve malzeme hazirligindaki yetersizlik yuziinden etkili olma- 
digidir. Bu, bir Musluman islah hareketinin, di§andan gelecek 
bir tehlikeye maruz kaldigmda (Arap Vehhabiligi igin durum 
farkliydi) nasil oncelikle di§ du§manla miicadele ettigini gos- 
teren dikkat gekici bir dmektir. Daha once gordugiimuz gibi 
Hind lslahat hareketi, isldm'i igten bir lslahata tabi tutmak 
igin faaliyete koyulmasma ragmen, once Sikh’larla, daha son¬ 
ra da tngiliz kuwetleriyle garpi§mi§tir. Arabistan’daki Veh- 
habiler igin boyle bir di§ dii§man tehlikesi olmami§tir; fakat 
biraz a§agida gorecegimiz gibi, Kuzey Afrika'daki Sanusi hare¬ 
keti de bir di§ tehdidle kar§i kar§iya kahnca aym §ekilde tep- 
ki g6stermi§tir. 

Ortaya gikan ikinci genel ozellik, biitun bu hareketlerde 
yeni bir sufilik anlayi§mm varligidir. Sunniligin baskisiyla - 
hem sufiligin iginden hem de di§indan gelen- sufiligi islah et- 
me hareketi, §u §ekilde son buldu; Sufilik, cezbeci ve metafizik 
nitelik ve muhtevasmdan buytik olgiide siynldi ve bunlann 
yerini Siinni dinin mevzualarmdan (postulatlarmdan) ba§ka 


156. D.S. Margollouth, "Wahhablya", Encyclopaedia of Islam. 
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bir§ey olmayan bir muhteva aldi. Bu gergek, uze-rinde israrla 
durmayi gereksiz kilacak kadar agiktir, giinku onun sayesinde 
sufilik, Sunni islamin faaliyetgi itici gucunun hizmetine ve- 
rilmi§ ve boylece o, Modemizm-oncesi biitiin bu-ytik lslahat 
hareketlerinde varligim herzaman duyuran bir unsur olmu§- 
tur. Oniimuzdeki boliimde bu geli§menin Modem islam’da or- 
taya gikardigi sonuglan kisaca gorecegiz. Burada yalmz §u hu- 
susu gozler oniine sermek istiyoruz: Yeni-Sufilik diye adlan- 
dirdigimiz bu §ekildeki bir tasawufi anlayi§, Islam' in dini ta- 
rihinin bu donemine ait belirgin bir ozelliktir. Bu hareketler- 
den gogunun, kendilerini Tarikat-i Muhammediyye §eklinde 
nitelendirmeleri de bu genel gergege i§aret etmektedir. Boylece; 
Arabistan'daki Vehhabilik hareketi kendi lslahat progra¬ 
ms 157 Seyyid Ahmed kendi hareketi 158 ve biraz sonra soziinu 
edecegimiz idrisi Karde§ligi de kendi hareketi igin aym adi be- 
nimsediler. Bu hareketler arasmda goriinurde bir sebeb-sonug 
bagi bulunmamasma ragmen, onlarm aym adi benimsemeleri 
sadece bir tesadiiften ibaret olamaz. Oyle goriintiyor ki bu duru- 
mu, birbirine benzeyen ve her harekette goriilen bir vak'a ola- 
rak ele aimak gerekir. Bu demektir ki; bir yandan esas itiba- 
riyle yoldan saptiklan dii§unulerek Ortagag tarikatlari redde- 
dildigi halde, ote yandan sulilik te'yid edilmi§ ve Hz. Peygam- 
ber'in deruni, ruhani ve ahlaki hayatma ba§vurulmak sure- 
tiyle sulilige asli safiyeti kazandirilmak istenmi§tir. Bununla 
beraber, Yeni-suliligin, Modemizm-oncesi yakm donemin is- 
lam toplumunda ortagag suliliginin yerini aldigi sonucuna va- 
nlmamalidir. Cunkii bu sonug, ancak bu hareketlere katilan- 
lar igin gegerlidir; gagda§ egitim ve Batidan gelen fikirlerin te- 
siri, bu kondua, Modernizm-oncesi lslahat hareketleri ile elele 
verinceye ve suliligin ortagagda almi§ oldugu §ekilleri, mer- 
kezl yerlerinden tedricen uzakla§tirmcaya kadar (ki bu siireg 
hala devam etmektedir) eski sulilik, geride kalan halk kitlele- 
ri igin yegane yogun dini ve ruhani hayat larzi olrnaya devam 
etti. 


157. D.S. Margoliouth, a.g.e. 

158. Murray Titus, a.g.e., s. 181. 
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Afrika Islahat Hareketleri 

Yeni-sufilik, yani ’Sunn! gizgiler takip edilerek islSh 
edilen ve faaliyetgi anlamda yorumlanan sufilik’ §eklinde ad- 
landirdiginnz aym fenomen, idris! tarikatmm bir kolu ola- 
rak dogan, fakat daha sonra bagimsiz b!r §ekllde ve tamamen 
kendine has bir yol gizen Kuzey Afrikadaki Sanus! tarikatimn 
tutumuyla gayet garpici bir §ekilde ortaya gikmaktadir. idris! 
tarikati, Hz. Peygamber'in soyundan gelen Fas'li Ahmed ibn 
idris (6. 1258/1837) tarafindan Arabistanda kuruldu. Tarika- 
ta, Peygamber’in adina izafeten Tarikat-i Muhammediyye de 
denmektedir. 'Kulun Allah'la birle§mesi (ittihad)’ fikrini red- 
dederek, bunun yerine 'sufi igin yegane mumkiin ve me§ru ga- 
yenin Hz. Peygamberin ruhuyla birle§mek' oldugu fikrini koy- 
du. Tarikat-i Muhammediyye admin, Arabistandaki Vehhab! 
hareketi ve Hindistandaki Seyyid Ahmed'in hareketiyle de il- 
gili oldugunu yukanda gorduk. Bu adin i§aret ettigi derun! 
inkilab, sufiligin, Hz. Peygamber'in ortaya koymu§ oldugu yol- 
da yuriimek ve O'nun kat'i siinnetine sikica sarihp ortagagda 
elde ettigi ahlaki kayitsizlik tezahurlerine son vermek zorun- 
da oldugu gergegiyle aym anlama gelmektedir. Bu demektir ki, 
Siinn! inang ve kurallar, sufi usullere de ba§vurulmak suretiy- 
le sufi bir te§ekkuliin kalibi iginde ogretilecek ve uygulanacak- 
tir. Bizzat Ahmed ibn Idris'in kendisi, sadece bir sufi degil, ay- 
m zamanda bir hukukgu olup Vehhabilerin daha once yapmi§ 
olduklari gibi, hukukta ortagagm icma'im ve Kiyas'i reddedi- 
yor, ictihdd iizerinde israr ediyordu. Bu doktrini ve Ahmed ibn 
Idris'in esasta islah edilmi§ bir sufiligi savundugu gergegini 
birlikte dlkkate alan bazi ilim adamlari, onun dogrudan dog- 
ruya Vehhabilik'den etkilendigi goru§iinu one surmu§lerdir. 
Fakat bizim: Seyyid Ahmed ve e§-§evkan!'nin durumlan hak- 
kmda one surdiigumuz deliller, dogrudan bir Vehhab! tesirin- 
den sozeden bu tahminin aleyhinde de kullamlabilir. Mekke 
XIII./XIX. yiizyilin doniim noktasinda ancak kisa bir sure igin 
Vehhabilerin kontrolii altma girdi. Mekke'deki Osmanli yet- 
kilileri, Vehhab! fikirlerin te§kilatlanmi§ bir §ekilde propa¬ 
ganda edilmesine miisaade etmek §oyle dursun, bu goru§lere 
sahip olduklanrli agikga soyleyen bir kimsenin orada bulun- 
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masma bile imkan vermezlerdi. O halde Ahmed Ibn Idris'in fi- 
kirlerini, e§-§evkani'nin durumunda ve Hindistan hareke- 
tinde goriilen aym yaygin lslahat ruhuna dayandirmak gere- 
kir. 

Ahmed Ibn idris'in lslah edilmi§ bu yeni tarikati, Ara- 
bistan'm Esir eyaletindeki (tarikat mensuplan gegici bir sure 
igin bu bolgeyi siyasi niifuzlari altinda tuttular) kendi hare- 
ketinin yamsira ug ayn hareketin daha dogmasim sagladi. 
Bunlar, R&$tdlllk, Emirgenilik ve Sanusilik diye bilinen tari- 
katlardir. Bunlardan Ra§idllik, sadece Cezayir'e inhisar et- 
mektedir; fakat orada bile daha buyiik tarikatlar onu Emirge- 
nl (6. 1269/1853) tarafmdan kurulan Emirgenilik ise Sudan ve 
Nubia'da yayilarak bu bolgedeki Mehdi hareketine muhalefet 
etti ve Mehdiligin kokten degi§iklik iddiasma kar§i muhafa- 
zakar Sunni Ummetin icma’ goru§iinu savunarak orta bir yol 
tuttu. Bu iig 'karde§ tarikat'tan en bnemlisi, Cezayirli Muham- 
med Ibn Ali es-Sanusi (6. 1275/1859)'nin, hocasi Ahmed ibn 
idris'in 1253/1837'de blumiinden sonra Mekke'de kurdugu 
Sanusilik'dir. 

Sanusiye tarikati, gerek te§kilati gerekse gayeleri baki- 
mrndan yeni sufiligin miikemmel bir omegini temsil etmekte- 
dir. Tam anlamiyla bir ahlaki islahat programme sahip olan 
ve bunu siyasi alanda uygulayan bu tarikat, itici giicunde ba§- 
tan sona faaliyetgi bir tarikattir. Sirf nazari seviyede. Mu- 
hammed ibn Ali es-Sanusi, ictihad yapmaya yetkili oldugunu 
One surdii ve Ezher'deki maliki bir §eyh onun, bazi du§iincele- 
riyle kiifre gittigini iddia etti. Sanusi, Siinni toplumun muhal- 
efeti yiizunden 1259/1843'de Mekke'yi terke mecbur edildi. 
Ameli yonde ise, Sanusi, muridlerine bir ge§it zikri telkin et- 
mesine ragmen, onun biitiin bgretisi Siinni islam'in esaslanna 
dayanan pratik amaglara yonelikti. O, onemlileri Kafra ve 
Cagbub (es-Sanusi burada oldii)' da olmak iizere bazi zaviyeler 
kurdu ve bu yerlerde halk sadece iman konusunda egitilmedi, 
aym zamanda onlara nasil silah kullanacaklan ogretildi ve 
onlarm ziraat ve san'atla ugra§malan te§vik edildi. 

Sanusilerin pratik gayelerinden biri de, Libya gblunde 
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ban§i saglamakti. Onlar, goldeki kabileleri kontrol altmda 
tutmak igin Islam'm e§itlik, kardeglik ve ban§ mesajim yay- 
marnn yamsira bir de militan blr te§kilat kurdular. Bu, ticare- 
tin serbest ve diizenli bir §ekilde Akdeniz’e akmasiyla sonug- 
landi ve bu alanda ozellikle Cebabire adli bir gol kabilesi gok 
ba§anh oldu. Bu sayede Cebabire kabilesinin vah$i ve kanun 
tanimaz du§mam olan Zwi kabilesi ban§ namina kazamlmi§ 
oldu. Sanusiler, Osmanli hakimiyelini de tammadilar. Fakat 
Batili mustemlekeci giiglerin tecaviizleriyle tehdid edilince, 
once Ekvator bolgesi Afrika'dan giineye ilerleyen Fransizlara 
kar§i, daha sonra da Ahmed es-Sanus! ve Muhammed idris es- 
Sanusi'nin yonetiminde Tiirklerin muttefiki olarak silaha 
sarilip Libya'da italyanlara ve Misirda da ingilizlere kar§i di- 
reni§e gegtiler. italyanlar, Sanusileri fee! §ekilde maglub ede- 
rek merhametsizee bastirdilar; fakat italyan askerlerinin 
bolgeden gefilmesi iizerine Sanusiler yeniden canlandilar. 
Muhammed All es-Sanusi, bir kabileye gonderdigi mektupta 
§oyle yaziyordu: 

"Islam adina sizden, Allah ve O’nun peygambe- 
rine itaat etmenizi istiyorum... Allah 'in ve O'nun 
Peygamberi'nin buyruklarma uymamzi, yani be§ 
vakit namazi kulmamzi, ramazanda orug tutma- 
mzi, zekat vermenizi ve Allah'in kutsal kildigi yeri 
ziyaret ederek Hac gorevini yerine getirmenizi isti¬ 
yorum. Allah'm yasakladigi §eylerden, yalan soy- 
lemekten, dedikodu etmekten, ba§kalanmn mali- 
m gasbetmekten, sarho^luk veren §eyleri igmek- 
ten, yalanci §ahitlik etmekten ve Allah'm haram 
kildigi diger biitun i§lerden sakmmanm istiyo¬ 
rum. Eger Allah'in emirlerini yerine getirir, yasak- 
lanndan uzak durursaniz. O, size rahmetinden 
ihsan eder ve ebedi hayri ve nzlu verir." 159 

Muhammed Ali es-Sanusi aym mektupta kendi lslahat 
hereketinin ana progrannni §oyle ozetlemektedir: "Nasihata 


159. Ahnied Muhammed Masancnyn, Ft Sahra' Libya (Libya golunde), Kahire, 
tarihsiz, I, s. 51. 
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kulak vermeyeni uyarmak, cahili bilgi sahibi kilmak ve dogru 
yoldan uzak kalanlara yol gostermek." 160 Ban§i saglamak go- 
reviyle ilgili olarak da §oyle yazmaktadir: ' Ey Vacence halki 
(kabilesi)! Biz, sizinle rniilkunuze saldirarak gocuklannizi 
esir eden ve malimzi yagmalayan Bedeviler arasmda ban§i 
yaymak istiyoruz. Bunu yaparken de Allah’m Yiice Kitabmda- 
ki §u buyrugunu yerine getirmi§ oluyoruz: "Eger mu' mlnler 
arasmda Iki taraf sava§a ba§vurursa, onlan ban§tinn." 161 

Es-Sanusi, Izinden gidenleri diinya malmi a§in derecede 
sevmekten men'ettl; hatta kadmlara miicevherat imal etmek 
igin gerekli olan miktar harig, altm ve gumu§un toplanmasim 
yasakladi. Fakat sosyal ve ekonomik alanlarda atilan bu hu- 
kuki adrm, an'anevi sufilikte oldugu glbi, Ahiret'te ruhani fay- 
dalar saglasm diye degil, bu dunyada ahlaki ve sosyal refah 
gergekle§sin diye atilmi§tir. Nlleklm es-Sanusi’den aldigimiz 
yukandaki iktibastan gayet agik olarak goriiluyor ki, onun 
ogrettigi §eyler, kelami ve uhrevi olmaktan gok, ahl&kidir. 
Genel olarak Allah'm ihsanmdan sozedilmi§ olmakla beraber 
Cennet vaadlerine ve Cehennem tehditlerine herhangi blr i§a- 
rette bulunulmami§tir, Es-Sanusi'nin, dindeki ahiret hayati 
anlayi§indan vazgegmi§ olabilecegini gosteren herhangi bir 
ipucunun bulunmadigi apa?ik ortadadir. Boyle bir dii§unce 
onesurmek ahmakga bir hata olur. Buna ragmen, lslahat mii- 
cadelesinin genel tutumu ve programi, uhrevi ruhamlik agi- 
smdan olmaktan gok, ahlaki musbetgilik ve sosyal refah agi- 
smdan ifade edilmi§tir. Agirlik noktasimn bu yone kaydml- 
masi §uphesiz onemlidir. 

Aslinda bu cereyan yalniz Sanusi hareketinde degil, bu 
bolumiin konusu olan butiin lslahat olaylannda goriilen ortak 
bir akimdir. I§te bizim, zaman-zaman ahlaki faaliyetgilik, 
ahlaki musbetgilik ve yeni-sufilik §eklinde nitelendirdigimiz 
§ey bu cereyandir. Uzerinde israrla durduklan noktalar 
agismdan, butiin bu lsleihat olaylan arasmda agik bazi fark- 
lar daha vardir. §oyle ki, onlardan bazilan, digerlerine gore 


160. Aym eser, s. 52. 

161. Ayrueser, s. 53. 
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daha gok tasfiyeci'; bazilan ise daha gok faaliyetgidir. Ayrica 
mahalli farkliliklardan ve bolgesel tarihl hayat tecrubelerin- 
den dolayi, bu cereyanlarm kazanmi§ oldugu §ekillerde de 
ufak tefek ayriliklar goze garpar. Fakat genel manzara, a§agi- 
yukan kesin olan bir karakter gizgisi ortaya koymaktadir kl, 
bunu §oylece ifade edebiliriz: Asr-i Sa'adetin islam anlayi§ina 
donmek, ahlaki ve sosyal suistimallerden, Ortagag'm son asir- 
lanndan beri Ummetin igine dii§mekte oldugu genel gokiintu- 
den kurtulmak ve gare olarak da ahlaki-din! bir musbetgiligi 
uygulama alamna koymak. Bu, dinin tamamiyle degi$tirildigi 
manasma gelmez. Gergekte halk kitleleri arasmda eski goriin- 
mez giiglerle ilgili fikirleri ve velilere gosterilen tapmma dere- 
cesindeki ta'zimi kokten silip atmak mumkun degildi. Hatta 
kabile halki, bizzat Sanusi liderlere bile tabiat-iistu giigler at- 
feden bir mitoloji geli§tirmi§ bulunuyordu. Fakat §u da inkar 
edilemeyen bir gergektir ki, bu hareketin liderleri, Cennet’te 
bir yer temin etmekten gok, iyi ve ahlaki bir toplum kurmak 
amaciyla dini duyguya taze bir canlilik getirdiler. Zaten onlar 
bu iki yonii birbirinden kopmu§ olarak ele almami§lardir. 
Ahiret hayatiyla ilgili konular istikametinden gok, bu diinya 
ve onun ahlaki, sosyal ve ekonomik meseleleri kar§ismda 
miisbet bir tutum takinma istikametinde bir duzenlemeye gi- 
ri§me, bu cereyanm, toplumun daha aydm tabakalan arasm¬ 
da ortaya koydugu agik sonug oldu. Modern egitimin ve haya- 
tm etkileri, i§te boyle bir hazirlik uzerine ilave edildi ve orada 
hazir bir temel buldular. 

Onikinci/Onsekizinci ve oniigiincu/ondokuzuncu yiizyil 
lslahatgilarmm, lslahat programlannda kendini gosteren 
agirlik noktalari istikametine yonelmelerinin sebeblerini 
ara§tirmak zor bir i§ degildir. Islahatgilar, mevcut durumdan 
son derece rahatsiz olan ki§ilerdi. Sozkonusu bu mevcut du¬ 
rum, oncelikle -veya ilk planda goze garpan haliyle- sosyal bir 
gokuntu, siyasi bir zafiyet ve iktisadi bir gozulme idi. Bu du¬ 
rum, tabii olarak, sosyal hususlara, ferdi ve igtimai ahlakm 
giiglendirilmesine daha biiyiik bir agirlik vermeyi gerektiyor- 
du. Fakat dini alanda, temel inang ve fikirlerde ve bunlara 
dayanan ameli konularda ciddi bir lslahat yapilmadikga bu 
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dertlere gare bulmak mumkiin degildi. Oyle ise bu §artlar al- 
tmda daha miisbet bir dini tutumun ortaya gikmasi tabiiydi. 
Bu ise, lslahatgilari, uhrevi hayatla ilgili hususlar uzerinde 
daha az durmaya -§iiphesiz inkara degil- gotiirdii. Islahatgi- 
lar, kendi goru§lerinin, prensiplerinin ve programlannm te- 
melde ilk muslumanlarm gorii§ ve programlanna benzedikle- 
rini gorduler; bu goru§lerinde de buyiik olgude dogruluk payi 
vardi. Cunkii ilk islam'm lslahatgi itici gucii, esas itibariyle 
pozitif ahlaki bir dinamizm idi; bu guciin yerle§tirmek istedigi 
metafizik-uhrevi inanglar, sozkonusu dinamizmin geli§mesi- 
ne taalluk eden inanglardi. O halde bu lslahat hareketleri, bir 
anlamda hem ilk devir islamiyetini te'yid etmekte, hem de 
onun tarafmdan te'yid ve kabul gormekteydi. l§te bundan do- 
layidir ki Modernist Musliiman, biitun bu asli tutumlarda 
Modemizm-Oncesi lslahatgilarm dogrudan bir varisidir. §u 
farkla ki. Modernist Miislumanm faaliyetinde, oniimuzdeki 
boliimde gorecegimiz gibi, miisbetgilik istikametine daha gok 
agirlik verilmi§tir. 

Metod ve amaglan bakimindan daha gok siyasi, fakat 
hamle ve ideolojide aym derecede lslahatgi olan iki hareket 
de, XIII./XIX. yiizyilin birinci yansinda Nijerya'da ortaya 
gikan Fulfini hareketiyle, aym tarihlerde Sudan'da ortaya 
gikan Mehdici Cihfid hareketleridir. Her iki hareket de Islam'i 
yabanci unsurlardan ayiklama ve ihya etme programiyla faa- 
liyete koyulmalanna ragmen, resmen §eriat devletleri kur- 
mu§lardir. Bu bakimdan onlar Vehhabllige benzemektedirler; 
fakat Ibn Abdiilvehhab, politikaya bizzat girmeyerek mevcut 
bir emirlik kanaliyla faaliyet gosterdigi halde, hem Mehdi 
hem de Fulani Osman dan Fodio, Hintli Seyyid Ahmed'in 
yaptigi gibi, kendi kurduklari §eriat devletlerinin ba§kam 
olmu§lardir. Fakat Seyyid Ahmed ve Osman dan Fodio'dan 
farkli olarak, Misir-Avrupa yonetimine ba§kaldiran Sudanli 
lider Muhammed Ahmed, Mehdi'nin uhrevi statiisune sahip 
oldugunu one surdii. Ortagag Islam gelenegine gore Mehdi, ahir 
zamanda gelecek, yeiyiizunde adalet ve e§itligi kuracaktir. 
Oyle goriiniiyor ki Muhammed Ahmed'in Mehdilik iddiasi, 
ya§adigi bolgenin manevi §artlarim yansitmaktadir; gunkii 
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yakmda Mehdi'nin gelecegine dair inang, Sudan’da yaygmdi. 
Muhammed Ahmed'in yakin arkadasp ve halifesi, daha once 
Hidiv ismail'in valisinden Mehdiligini ilan etmesini istemi§ 
fakat ba§anli olamami§ti. O, bu istikamette Muhammed ibn 
Ahmed'i etkilemi§ olabilir. Mehdi hareketine katilanlar, 
miicadeleleri esnasmda kazandiklari zaferleri, Mehdi’nin 
iiahi gorevine i§aret eden kesin bir dogrulama olarak yorum- 
ladilar. idealist miicadelelerin gogunda gizli veya agik belli bir 
dereceye kadar mevcut olan bu unsur, Mehdilik sava§gilannm 
resmi bir ozelligi haline geldi. 

Mehdici devlet, ondort yillik bir yonetimden sonr.a 1898' 
de Kitchener'in komutasmdaki ingiliz-Misir kuwetleri tara- 
fmdan maglup edildi ve ezildi. Fulani islahatimn itici giicii de 
gittikge zayiflayarak XIX. yiizyilin sonlanna dogru ingiliz Do- 
layli Yonetimi’nin kabul ettirilmesi igin durumu olgunla§tira- 
cak olgude goktii. Afrika'da, islami ve tasawuli hareketler, 
Ortagag islam diinyasimn ba§ka yerlere nazaran genellikle 
daha giiglii siyasi ili§kiler igine girmi§ ve daha kavgaci bir bi- 
gimde kendilerini ifade etmi§lerdir. Modernizm-oncesi lsla- 
hat hareketleri hakkinda yukandanberi soylediklerimizden 
anla§ilacagi gibi, XII./XVIII. yiizyildan XIII./XIX. yuzyila ka¬ 
dar gorvilen bellil ba§li biitiin hareketler, ya metod ya da gaye 
olarak -yahut hem metod hem gaye olarak- siyasi bir karakter 
geli$tirmi§lerdir. Bunun iki ana sebebi vardir: ilk olarak miis- 
lumanlarm politik giig bakimindan gerilemeleri ve Hindistan' 
da oldugu gibi, bu giiciin tarn anlamiyla yok olmasi siyasi bir 
bo§luk meydana getirmi§tir. ikinci ve daha onemli olarak, 
bunlar, kendi siyasi ve faaliyetgi tabiatlanm belirleyen tiir- 
den lslahat hareketleri olmu§lardir. Faaliyetgi bir lslahat ha- 
reketi olan ve islam'a yalniz dini ve ahlaki bir ogreti niteligini 
degil, aym zamanda bir devletin kurulmasma ileten ahlaki 
aksiyon niteligini de kazandiran ilk devir islam tarihi omegi, 
islami bir tasfiyeci hareket bir takim ihtilalci metodlara ba§- 
vurma egilimi gosterir.) Hadis (ve genel anlamda Sunnilik)'le 
ilgilenmenin yeniden canlilik kazanmasiyla -ki bu, muhafa- 
zakar tasfiye hareketinin temelidir- islami faaliyetgiligin bn 
pldna gikacagi muhakkakti. Mesele, ictihad doktrininin sa- 
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dece Hadis ve Sunni ogretide siirekli bir kutsalhk kazanmi§ 
olmasmdan degil, fakat Hz. Peygamber ve ilk Ummetin ortaya 
koyduklan ornegin, olaylara miisbet bir §ekilde katxlmayi, 
onlann igine dogrudan dogruya girmeyi ve onlan degi§tirmeyi 
telkin etmesinde yatmaktadir. Bu siyasi faaliyetQilik, Modem 
Islam'a dogrudan dogruya aktanlmi§ olan bir ba§ka onemli 
ozelliktir. 



Onuguncii Bdlilm 


\ 


MODERN GELi§MELER 

Ba$lcingig - Fikri Modemizm - Siyasi Modemizm - 
Modemizm ve Toplum 


Ba$langig 

Birgok gozlemciye gore, modem devirlerin Islam tarihi, 
Bati'nm ozellikle XIII. /XIX. yiizyildanberi musliiman toplum 
ilzerinde yaptigi tesirin tarihidir. Onlar, islam'i, Bati'dan yiki- 
ci darbeler alan veya Bati tesiriyle kurulu§unu surduren yan- 
donmu§ bir kitle olarak gormektedirler. Durumun neden bu 
§ekilde goruldugiinu agiklayan gergek bir sebep vardir. islam, 
dogdugu giinden buyana kendisine meydan okuyan bazi mane- 
vi ve fikri mes'elelerle kar§i kar§iya kalmi§ ve onlara cevap 
vermi§tir. Hatta bizatibi Kur'an'm vahyi, kismen eski ve geli§- 
mi§ Yahudi ve Hiristiyan dlnlerinin kendisine yonelttigi iti- 
razlarm sonucu olarak ortaya gikmi§tir. II./VIII. yiizyildan 
IV./X. yiizyila kadar islam'da bir dizi fikri ve kultiirel buhran- 
lar dogdu. Bunlann en ciddisi ve en onemlisi, Helenistik dii- 
§iince akummn meydana getirdigi buhrandi. Fakat islam, ye- 
ni cereyanlan bazan oziimseyerek, bazan reddederek, bazan da 
kendisini onlara uydurarak biitun bu meydan okumalarin iis- 
tesinden gelmeyi ba§armi§tir. Sozkonusu bu donemde muslii- 
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manlar, psikolojik bakimdan yenilmez, siyasi bakimdan du- 
ruma hakimdirler; dinin muhtevasi yonunden de geleneklerin 
§iddetli agirligi altinda ezilmiyorlardi. Qunku yeni unsurlar 
ve du§iince cereyanlari, buyiik olgiide Islam geleneginin muh- 
tevasim te'min ve in§a ediyorlardi. XII./XVIII. ve ozellikle 
XIII./XIX. yuzyillarda Islam Bati’mn tesirine girerken durum 
gok farkliydi. Bu tesirin ilk safhasi, hemen her yerde siyasi ve 
askeri bir mahiyet tafiyordu. Ve yine her yerde muslumanlar 
ezilmif ve siyasi bakimdan dogrudan veya dolayli olarak ha- 
kimiyetlerinden mahrum birakilmi§lardi. Bunu, ge§itli ka- 
nallardan gelen ve degifik §iddetlere sahip olan dini ve fikri 
saldmlar takibbetti. En agik ve dogrudan meydan okumalar, 
Hiristiyan misyonerlerinden, Bati du§uncesinden ve Batilila- 
rm bizzat Islam'i ve Islam toplumunu inceleme ve tenkit et- 
melerinden geliyordu. Bu iig kanaldan ilki, yani Hiristiyan 
misyonerligi, yikici tenkidciligin bir meslek haline getirilme- 
si gayretiydi. Sonuncusu da bilerek veya bilmeyerek aslinda 
aym $eyi yapiyordu. Ancak son zamanlarda bu cereyanda goz- 
le goruliir bir degi§me oldu. 

Siyasi maglubiyetlerin ve boyun egmelerin ortaya gikar- 
digi huzursuzluk, miislumanlari kendi oz miraslanm yapici 
olarak du§unmede, oziimseyici-yaratici bir vetirede modem 
dii§uncenin fikir alamndaki meydan okumalarma mukabe- 
lede ve Hiristiyanligm dogrudan dogruya bu mirasa yonelik 
hiicumlanna cevap vermede psikolojik bakimdan daha az 
giiglii bir duruma soktu. Bu olaya ait biitiin bu farkli unsurlar, 
di§ gozlemci iizerinde kagimlmaz olarak §u intibai birakti: 
Islam, kendi kendini yeniden kurma yolunda bazi §eyleri ya- 
pabilecekse, bunu ancak Bati'mn tesirleri ve oradan aldiklari 
sayesinde yapabilir. (Onun bu mu§ahedeleri, sirasi geldiginde 
birgok musliimam etkiledi). Eger Islam, siyasi bakimdan 
sarsilmami§ olsaydi durum gok farkli olacakti. 

Bu intibam ne kadar yanli§ oldugunu bir onceki boliimde 
gQrdugumiiz Modernizm-oncesi lslahat te§ebbiisleri agikga 
gostermektedir. Bu te§ebbiisler, kendi kendini kenkidin §iddet 
ve cihan §umullugunu, Islam toplumunun igten gokiifunun 
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fark edili§i ve yeniden kurulu§a giden yolun mahiyetini gbste- 
ren hirer olgii durumundadirlar. Batil inanglarm ve eehaletin 
yokedilmesi, sufiligin lslahi ve ahlak standartlannm yiiksel- 
tilmesi, butiin lslahat hareketlerinin bariz ortak niteligini 
olu§turmaktadir. Dini ve ictima! lslahatlann yapilmasmi et- 
kilemek igin cihada veya siyasi faaliyete ba§vurma da yine bu 
hareketlerin ortak ozelligidir. Biitiin bu ozelliklerin Modem 
Islam'a dogrudan dogruya aktarildigmi bir onceki boliimde 
onemle belirtmi§tik. Bu hareketin cihan§umul olarak one sur- 
diikleri toplumu yeniden kurmayi amaglayan miisbet gizgi, ta- 
sawufi mirasin degi§iklik arzeden muhtevasim da igine ai¬ 
mak kaydiyla, ilk devir Islamiyetine, Kitap ve Svinnet'e don- 
mek ve bu yolla islam'm esasma bagli kalmayi yeniden can- 
landirmakti. 'Esasa baglilik' goru§u, bir anlamda Modem-is- 
lam igin bir problem olmu§ ve olmaya da devam etmi§tir. Hat- 
ta yiizeyden bakildigmda o, gergekten Modernistin yegftne 
problem! olmaktadir. Bununla beraber §u da gozden kagiril- 
mamasi gereken bir gergektir ki, 'esasa bagli kalma' g6ru§ii, 
sadece toplumun ve onun genel gortinumunun modemle§tiril- 
mesi yolunda bulunan bir engel degil, aym zamanda gerginlik 
ifade eden bir gorii§ olarak, bu modernle§tirme siirecinde te- 
mel bir nirengi noktasi olu§turmaktadir. Ne var ki i§ bununla 
da bitmiyor. 'Esasa bagli kalma', bir nirengi noktasi olmanin 
yamsira. Modernist lslahatgilarm ortaya koyduklari birgok 
yeni du§iincenin sadece muhtevasim degil, gok kere ana bigi- 
mini de meydana getirmi§tir. §oyleki; biraz sonra gorecegimiz 
gibi, Kur'an ve Siinnet, genel ve ozel durumlarm olu§turdugu 
farkli seviyelerde yorumlami? yeni ahlaki ve igtimai muh- 
teva bu ana kaynaklar iizerine yerle§tirilmi§tir. Oyleyse ilk 
lslahat hareketleri, sadece Islam'm yabanci unsurlardan 
ayiklanmasim hedef alan gayretleriyle degil, aym zamanda 
Kur'an ve Siinnet'in her§eyi a§an otoritesini de miisbet bir 
§ekilde yeniden ortaya koymak suretiyle Modem geli§melerin 
yolunu agmi§tir. 

Buna ragmen bu modem itirazlarm ana karakteri ve 
Bati'dan gelen tesirlerin istilasi da oniimuzde dimdik duran 
bir ba§ka gergektir. Bu teslrin akip geldigi kanallarin sayisi 
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goktur: Siyasi yapi, idari ve hukuk! mekanizma, ordu, basin, 
modem egitim, sinema, gagida§ dugiince ve her§eyin iistiinde 
Bati toplumuyla olan mevcut ili§kiler. Bati kulturunun Islam 
toplumuna giri§lni saglayan ge§itli kanallann ve yayilma se- 
viyelerinin bir listesini sunmak, Bati’dan gelen yeni meydan- 
okumamn derlnllgini ve mevcut krizin ciddiyetini tesbit et- 
mede pek aydmlatici olmaz. Gerek Batili gozlemciler, gerekse 
birgok Modernist Musliiman, meseleyi genel olarak 'Akil ve 
Gelenek' veya 'Akil ile Gelenekle§mi§ Inang, arasmdaki bir ga- 
ti§ma §eklinde dile getirmi§lerdir. Meseleyi bu §ekilde ortaya 
koymamn, §iiphesiz biiyuk olgiide hakli yanlan vardir. Her ne 
kadar ilk Batili tenkidciler, mesela Renan, Hiristiyanligm ge- 
girmi§ oldugu tarihi tecrubeyi aynen islam’da da gormii§ ve 
yansitmi§larsa da, Akil ile Gelenek (Akil ile Vahiy degil) ara- 
smda bir gati§mamn oldugu islam tarihi igin de dogrudur. Da- 
ha onceki bazi boliimlerde (V., VI., VII., ve XI. boliimler) bu ger- 
gegi mii§ahhas bigimde ortaya koymaya gali$tik. Musliiman 
Modemistlerin bu meseleye nasil bir goziim getirdiklerini ve 
bu konuda ne olgiide ba§anli olduklanm a§agida inceleyece- 
giz. Ancak sozkonusu meselenin hem musliiman Modemistler 
ve islam'in miidafaasim yapanlar, hem de Batili tenkidciler 
tarafmdan abartilmi§ oldugu da aym derecede dogrudur. 

Musliiman toplumun kar§ikoymak zorunda kaldigi ve 
halen de kalrtiakta devam ettigi gergek meydan okuma, sosyal 
kurumlar ve sosyal ahlak seviyesinde olmu§tur. Bu buhramn 
gergek mahiyeti, mazideki Islam sosyal kurumlanmn yanli§ 
yahut akil-di§i olmalari degil, varligim devamli olarak siirdii- 
ren bir sosyal yapinin §imdi degi§me ve yeniden diizenlenme 
ihtiyaci ile kar§i kar§iya bulunmasidir. Gergekte bu sosyal ya¬ 
pi, gegmi§te pekala akli idi. Diger bir deyimle, ba§ka herhangi 
bir sosyal diizen kadar o da miikemmel bir §ekilde i§lemektey- 
di. Islam toplumunun §u siralarda aleyhinde olan husus §udur: 
Islam'in ilk asirlannda sosyal kurumlar geli§irken, din, her- 
§eyi yeni ba§tan ele almi§ti; sosyal bir yapiyi yeni ba§tan ku- 
ruyordu. I§te Ortagag sosyal diizenini olu§turan, bu faaliyet idi. 
Oysa bugiiniin miisliimanlari, yeni birtakim sosyal kurumlar 
kurmak gayesiyle yeniden dii§iinme ve yeniden in§a etme du- 
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rumuyla yuzyuze geldiklerinde, maziyi yeni ba§tan nasxl ayik- 
layacaklan, bunu hangi ilkelere dayanarak ve hangi metod- 
larla gergekle§tirecekleri, ba§hba§ma ciddi bir problem ol- 
maktadir. 


Fikri Modemizm 

Modem itirazlar, dogrudan dogruya ve oncelikle islam' 
m sosyal kummlarxna, yani evlenme ve bo§anmayla ilgili ka- 
nunlara, kadimn toplumdakl yerine, bir takim ekonomik ka- 
nunlara vs.ye kar§i olmasma ragmen, yine de tam anlamiyla 
fikri boyutlar kazandi. Cunkii sosyal davrani§larda yapxlacak 
herhangi bir degi§iklik, sosyal adaletin temelindeki goru§lere 
dokunan ictimai ahlakm yeniden dii$iiniilmesini gerektirir. 
Biitiin bunlardan ayri olarak, Allah, O'nun tabiat ve insanla 
olan ili§kisi, Ahiret hayatiyla ilgili muayyen dini inanglar 
hakkmda Batx kaynakli felsefx ve ilmi nazariyeler de bazi 
problemler dogumxaktaydi. MGsluman filozof ve kelamcilar 
tarafmdan yuzyillar boyunca tarti§ilan bu problemler, XIII./ 
XIX. yuzyilm akilciligi ve ilmi geli§melerine paralel olarak 
yeni boyutlar kazandi. Biitiin bu problemlerden de ayn olarak, 
ana mesele daha genel bir seviyeye gxkartxlarak akil ve dinin 
uzla§ip uzla§mayacagi konusunda diigumlendi. E. Renan ve Sir 
William Muir gibi Batih tenkidcilerin islam'a yonelttikleri 
hucumlar gift yonlu bir giice sahipti: adi gegen tenkidciler 
Ortagag'm son devirlerinde islam toplumunda gorulun sosyal 
ve ekonomik geriligin, "Islam medeniyetinin oziinde bulunan 
kalite du§uklugunden ileri geldigini' one surmekteydiler. Bu- 
nunla, akil ve ho§g6riiye yabancx bir ' Bedevi" olgu olarak 
goriilen islam'm du§iik bir degere sahip olmasmdan ileri gel- 
digi iddia ediliyordu. Bu safhada, Ortagag islam dunyasmda fi- 
lozoflarla kel&mcilar arasmda gbrulen gati§malar. agik bir 
bigimde Akil ve Din arasmda cereyan eden bir gati§ma olarak 
kabul edilmi§ ve bundan da islam’m ’Akla kar§i’ oldugu sonu- 
cuna vaxilmi§ti. XIII./XIX. yuzyilda islam’i gati§ma alam ola¬ 
rak segen Batih biiyiik Him adamlarmdan bir kismmin bu 
§ekilde bir goru§u savunmamalari -ki Batida hala yankilarx 
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duyulmaktadir- muslumanlan munaka§aci bir tutum izleme- 
ye zorlami§tir. Biz, Islam diinyasinda goriilen bu cereyam bu- 
rada izlemek niyetinde degiliz. Fakat §u kadarim soyleyelim 
ki, bu cereyanlardan fikayetgi olan bazi gagida§ §arkiyatci- 
lar, ba§langigta Bati'mn tutumunda goriilen yoksullugu ve 
mantiki sathiligi tam olarak idrak edememektedirler. 

£agda§ Islam toplumunu ve onun di§ gorii§iindeki don- 
mu§lugunu hedef alan tenkidin, hazir bir mukabele gordiigiin- 
den §iiphe yoktur. Fakat bu mukabeleyi hazirlayan ve §artlan- 
diran, daha onceki lslahat hareketleridir. Ortagagin otoritele- 
rini tammayan ve ictihad iizerinde israr eden bu hareketler. 
Modem islam'm fikren yeniden dogu§una dogrudan dogmya 
yardim etmi§lerdir. Yeniden-dii§iinme konusunda gosterilen 
taze gayretlerin aldigi ifadeler, §iiphesiz, yeni itici giiglere gore 
degi§ti ve kapsamlan geni§ledi. Ciinkii onceki lslahat hareket- 
leri, Ortagag'in otoritelerini biryana iterken, islam'm mira- 
siyle kayna§acak pekaz yeni malzeme getirmekte ve ilk devir 
Islamiyetine donmeye gali§irken ictihadm fiilen yapilmasi 
igin gerekli olan alam bo§ birakmaktaydi. I§te bu bo§luk, 
bugiinkii Modem medeniyetin du§iince iirunleriyle dolduml- 
mu§ dummdadir. 

Bati'mn istila hareketini durdurmak gayesiyle fikri ve 
ahlaki standartlarm yiikseltilmesi igin Islam toplumuna ge- 
nel bir gagnda bulunan ilk hakiki Miisliiman Modernist, Ce- 
maleddin Afganl (1255-1315/1839-97) olmu§tur. O, fikri bir 
Modemizm one siirmemesine ragmen, egitim kurumlarmin 
miifredat programlanni geni§leterek felsefi ve ilmi disiplinle- 
rin i§lenmesi ve genel egitim reformlarmm yapilmasi igin 
giiglii te§ebbiislere giri§ti. Siiphesiz, Afgani'nin nihai gayesi, 
Islam diinyasmi Bati'mn kar§ismda siyasi bakimdan giiglii 
kilmakti. Fakat bu, onun genel anlamda giiglii ve tesirli bir 
lslahatgi oludgu gergegine bir zarar getirmedi. Afgani, islam’m 
ana ilkelerinde akil veya ilimle uzla§mayan hig bir §ey bulun- 
madigmi ate§li konu§malarla te'yid ederken, miisliimanlan, 
islamm Ortagag'da olu§turdugu muhtevayi geni§leterek Mo¬ 
dem toplumun ihtiyaglarmi kar§ilamaya gaginyordu. islam'- 
m miite’al dogruluguna olan inanci yeniden ortaya koymamn 
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yamsira, Afgani'nin tutumunda tam anlamiyla yeni olan ba§- 
ka bir unsur daha ortaya gikmaktadir. Bu, bir ge§it Modem 
Hiimanizm'dir; insanla, 'Insan oldugu igin’ ilgilenmedir. E. Re- 
nan'm, 'tslam'in amansiz bir akil du§mam oldugu' hakkinda- 
ki iddiasmi cevaplandirirken, Afgani, delillere ba§vurarak 
sadece Renan'in tezini reddetmekle kalmiyor, ayni zamanda, 
diinyada ya§ayan ve (Fransiz akilcilanmn reddeder goriin- 
dukleri) milyonlarca miisliiman adma Fransizlann dikkatini 
gekiyordu. 162 Dini seviyede ifadesini bulan bu hiimanizm, 
siyasi seviyede Afgani'nin halkgiligmm da bir ifadesi olmak- 
tadir. Bu, Miisluman Modemistlerin siyasi ve sosyal dii§iince- 
lerinin §ekillenmesinde giiglii bir faktor olmu§tur. Her neka- 
dar bu humanizm (insanm refahi ile sadece insan oldugu igin 
ilgilenme), daha gok miisbet boyutlara sahip olan yeni bir 
tarzda ifade edilmekte ve bu haliyle ondokuzuncu yiizyil Avru- 
pasinm kesin bir tesiri olarak ele alinmasi gerekmekteyse de, 
o ayni zamanda Islam'm kendi iginden gikardigi Modemizm- 
oncesi xslahat hareketleriyle yakmdan ilgilidir; hatta onu, bu 
hareketlerin su gotiirmez bir geli§mesi olarak gormek gerekir. 
Bu miinasebetle, daha onceki lslahatgilann gosterdikleri ga- 
balarda sosyal kalkmma probleminin i§gal ettigi onemli yer 
hakkinda bir onceki boliimde temas ettigimiz mu§ahedeleri- 
mizi hatirlamak yeter. Sosyal kalkmmaya verilen onem, bu 
lslahatgilarm du§uncelerinde diinya hayati ile ilgilenmeyi ve 
onun kar§isinda miisbet bir tutum takmmayi on plana gikar- 
di. §oyle ki, tslam’in mtite’al dogruluguna olan iman daha giig- 
lii olarak ortaya konmu§, fakat boyle bir imamn tesiri, oteki 
diinyada iyi bir hayatm temininden gok (6teki diinya, kesinli- 
kle kabul edilmi§ fakat iizerinde israrla durulmami§tir), bu 
diinyada sosyal ve ahlaki hayatm yiikseltilmesi bigiminde 
goriilmii§tiir. 

Eger Afgani'nin gorevi, tslam'in akla ve ilme kar§i olma- 
digmi ifade etmek idiyse, bu ifadenin dogrulugunu isbat etme 
gorevi de Misirli Muhammed Abduh' ile Hindistanli Seyyid 

162. "Islam Dinlnin adina degil, halkin, yiizmllyonlarca lnsamn adma Re- 
nan'a seslentyorum: (Renan'm iddiasi dogru olsaydi), bu insanlar, bbar- 
barliga ve cehalete mahkum olarak ya?iyor olacaklardir." A. M. Golchon, 
Cemaleddin Efgani, Refutation des Materkdistes, Paris 1942, s. 178. 
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Ahmed Han'a du§mekteydi. Bunlann her ikisi de du§unce ve 
ilimdeki Modem geli§melerin, bugiln bir^-ok muslumanm i- 
nandigi ve tatbik ettigi §ekliyle Islami kesinlikle tehdit edece- 
gine inanmaktaydilar. Seyyid Ahmed Han soyle demekteydi: 
"Eger halk, taklidi birakmaz, Kur'an ve Sahih Hadis’de mevcut 
Nuru ara§tirmaz ve din ile gunumtiz ilmini uzala§tirma yolu- 
na gitmezse, islam, Hindistan'da yok olup gidecektir." 163 Yine 
her iki miitefekkir aym derecede inanmaktaydi ki, zaman, da- 
ha sonra ortaya gikan ve dinin oziinii te§kil etmeyen bir takim 
yeni geli§meleri, gergek ve asil Islarmn tizerine yuklemi§ bu- 
lunmaktaydi. Bu yuzden her ikisi de gergek Islami, oncelikle 
muslumanlara, fakat aym zamanda musliiman olmayanlara 
tamtmak istiyordu. Seyyid Ahmed Han, bu konuda $oyle yazi- 
yordu: 

"Onceleri oldugu gibi, bugiin de yeni bir Kelam 
tlmi'ne ihtiyacimiz vardir. Bu Kelamla ya modem 
ilmin doktrinlerini reddeder, onlarm temellerini 
sarsar, yahut da onlarm islamla uzla§tiklarmi 
gosteririz. Giiniimuz islami ile uzla§maktan ne 61- 
Ciide uzak olduklanna biraz once i§aret ettigim bu 
ilimleri, eger musliimanlar arasinda yayacaksak, 
bu lakdirde -dogru ya da yanli§- elimden geldigi ka- 
dar islamiyeti savunmak ve onun asil parlak yiizii- 
nii halka gostermek gorevim olur. Vicdamm, bana 
bunu yapmadigim takdirde Allahm huzurunda gii- 
nahkar olacagimi soylemektedir." 164 

Fakat bu noktadan itibaren Muhammed Abduh ve Seyy¬ 
id Ahmed Han'm yollan aynlir. An’anevi tarzda yeti§tirilmi§ 
bir kelamci olan Muhammed Abduh( 1261-1323/1845-1905) 
Imamn ve ilmin farkli seviyelerde faaliyet gosterdiklerini sa- 
vunarak, Isldmin ve ilmin gati§mayacagma inanir. 565 B6yle- 
ce o, tslamm temel ilkelerini, giiniimuz insanmm kabul edebi- 

163. Hutabat-i Sir Seyyid, Bada'un, 1931, s. 55. 

164. (Sir seyyid ke) Letters ka. Mqjmu'a (?} 1890, s. 2101. aynca bak. Muhammed 
Abduh, Risale et-Tevhid, Kahire 12956 (Glri§), ss. 7-24 ve 184. Aynca bak. 
aym yazann el-Islam ve'n-Nasraniye, Kahire 1375 I I.. s. 156 vd. 

165. Muhammed Abduh, H.A.R. Gibb’in Modem Trends in Islam, Chicago 1946, 
ss. 43-44’te iklibas edilmi§tir. 
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lecegi ifadelerle, bir yandan daha fieri derecede bir lslahati, di¬ 
ger yandan da modem ilmin elde edilmesine izin verecek §e- 
kilde dile getirmeyi ve savunmayi bir gorev sayar. Nitekim Ab- 
duh, islami sunarken, onun yalniz akil ile uzla§tigim g6ster- 
mekle kalmaz, aym zamanda islamm, insana, aklmi kullan- 
masi ve tabiati incelemesi iQin gagnda bulunan yegane din ol- 
duguna i§aret eder. Bununla ilgili olarak, o, akilhca du§iinme- 
sini ve tabiati -Allah'in yarattiklan- ilahi i§aretler olarak in- 
celemesini emreden ayetleri zikreder. Boylece Abduh, Isl&mi 
yeniden yommlarken kullandigi gergek malzemede an'anevi 
islami fikirlere birtakim yeni fikirler katmamasina ragmen, 
yine de o, iki onemli noktada Modernizm-oncesi lslahatgilar- 
dan daha iieri gider. Bunlardan biri, tslarrfda aklm rolu tize- 
rinde israr etmesi, diger bir deyimle, imanla aklin sadece uz- 
la§mak zorunda olduklanm soylemesi degil, insanligin yiik- 
selmesi igin onlann elele vermek mecburiyetinde olduklanm 
belirtmesidir. Her ikisinin farkli alanlarda faaliyet gosterme- 
si, bu gergege bir zarar getirmez. Diger nokta ise - oyle gorunii- 
yor ki bu, Abduh'un asil ilgilendigi nokta olmaktadir- yeni fi- 
kirlerin tesirlerine ve genel anlamda ilmin elde edilmesine 
kapi agacak §ekilde, islamm ana ilkelerini yeniden ifade et- 
mesidir. Bu g6rii§lerin onem kazanmasi ve ragbet gormesi, on- 
lann, an'anevi bir gizgi uzerinde bulunan biiyuk bir din ada- 
mrndan gelmi§ olmasi gergeginden bturiidur. Bu bakimdan Ab- 
duh’un fikirlerini Ulema da anlamaktaydi. §oyle ki, bu goru§- 
ler, geli§me imkanlari igin zemin hazirlamakta, fakat ge<jmi§- 
le olan bagm kopmamasmi da teminat altma almaktaydi. 

Seyyid Ahmed Han (1232-1316/1817-98), islamm akilla 
uzla§tigi g6rii§unu Muhammed Abduh’la paylagiyor, ancak 
meseleyi bu noktada birakmiyordu. Abduh'un, imanla aklm 
farkli alanlarda faaliyet gostermelerine ragmen <?ati§madik- 
lan hakkmdaki gbru§iinu, Seyyid Ahmed Han, agikga dile ge- 
tirmedigi gibi zimnen de reddediyordu. Ondokuzuncu yiizyil 
Avrupasimn akilciligindan ve tabiat felsefesinden biiyuk 61- 
Qiide etkilenen S. Ahmed Han (1867-70'de ingiltereyi ziyaret 
etti), inane sistemlerinin mahiyetlerini degerlendirmek igin 
'Tabiat'a Ujrnia' diye adlandirdigi bir olgu ortaya atti ve Isl§- 
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min bu Ilkeye gore en yuksek derecede dogrulandigi sonucuna 
vardi. Onca akil, en onemli standarttir. O, islamrn mahiyetini 
kendi gdrii§une gore agiklarken, modem diinya g6ru§iivle is- 
lam ogretilerini kayna§tirmak Istemekte, bunu yaparken de 
muhafazakar islami yorumu canlandirma ve ona dayanma 
yerlne (Abduh, boyle yapmi§ti) ortagag Islam filozoflannm 
kabul ettikleri ana ilkelere dayanma yolunu segti. Boylece o, 
tabiatin ve tabiat kanunlarmm bagimsizligim ortaya koy- 
mak gayesiyle sadece mucizeyi inkar etmekle kalmadi, Islam 
filozoflannm Sudur nazariyesini diizelterek, onlar gibi, Al- 
lah’i Ilk Sebep’ olarak tasvir etti. Seyyid Ahmed Han’m hare- 
ket noktasi, bir tiir Bati akilciligi oldugundan, vanlan sonug, 
tslamm yeniden ifade edilmesi degil, §ahsi agidan yorumlan- 
masidir. Burada a§agi-yukan, ortagag musliiman filozoflann 
izinden gidilerek tslamm yeni ba§tan ifade edilmesinden gok, 
Islamla bir takim fikirlerin kayna§tmlmasma te§ebbiis edil- 
mi§tir. 

Buna ragmen bu ge§it ferdi yommlamalar kotulenmeme- 
lidir. Onlar, sadece §ahsi bir inancin ifadelerinden ve liberal 
ilkelerin agiklanmasmdan ibaret degil, aym zamanda dinin, 
temelde yeni yorumlanmasma yarayan fikirler igin bir maya 
ve verimlilik unsum, boyle bir siireg iginde yeralmasi gerekli 
olan lahzalardir. Fakat §una da dikkat etmek gerekir ki. Mu- 
hammed Abduh ve Seyyid Ahmed Han'in temsil ettikleri yak- 
la§imlar arasindaki koklii farklara ragmen, Islam Toplumu- 
nun mu§ahhas hayatina ve davrary§lanna dokunan dini 
alandaki gergek tavsiyeleri arasmda bir yakmhk dogmakta- 
dir. Onlann, ortagagm keramet goru§ii hakkmdaki tutumlan, 
bu yakinligin guzel bir omegini olu§tur-maktadir. Her iki mo- 
demistin de amaei, Ummeti halk seviyesindeki sufiligin kera¬ 
met tellalligma yol agan dii§unce ve uygulamalann ortaya gi- 
kardiklan felaketlerden kurtarmaktadir. Seyyid Ahmed Han, 
prensip olarak akli yolla keramet ve mucizenin imkanmi red- 
dettigi halde, Abduh, bir yandan Hz. Peygamber'in an'anevi 
tasvirini yikmamaya gali§arak nazari anlaxhda mucizenin 
imkanmi kabul etmekte, ote yandan da peygamber olmayan 
bir ki§iden gelen belirli ve ozel bir keramet iddiasmm (boyle 
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bir iddia ne zaman ortaya atilirsa atilsm) dini bir tedblr ola- 
rak kabul edilmemesini savunmakta ve halk seviyesindekl 
inam§larm iistune bir bela gibi coken sozde-sulilerin kendl 
kendilerini telkln altinda tutma uygulamalanm lanetlemek- 
tedir. 166 

Bu geli§me sonunda ortaya gikan onemli bir durum da, 
gell§mesini III. Bolumde ozetledigimiz 'Hadis kar§ismda taki- 
nilan yeni tutum'dur. Hadis, ozellikle fikhi yoniiyle fakat kis- 
men de ahlaki ve sosyal yonleriyle islamm Ortagagda kazan- 
mi§ oldugu §ekli mu§ahhas bir hale koymaktadir. Eger tarihi 
olarak anla§ilmaz ve bu agidan yorumlanmazsa, Hadis Kulli- 
yatmdaki malzemenin gogunun, islamda fikir yapisimn mo- 
demle§tirilmesi i§i igin bir engel olacagi du§unulmekteydi. Bu 
§art, Islam du§iince gergevesini yeniden kurmamn esasmi 
olu§turmasma ragmen, tslam Modernizmi tarafmdan heniiz 
ifade edilmemi§tir. Bu meselenin derli toplu bir §ekilde ele 
almmasim ve agikga ifade edilmesini zorla§tiran §ey, Hadis 
kiilliyatma buyiik onem verilmesi ve ona dokunuldugu takdir- 
de islamm, nazari ve ameli bir sistem olarak, sarsilacagmdan 
korkulmasi olmu§tur. Bu konu hakkmda Muhammed Abduh'- 
la Seyyid Ahmed Han'm iginde bulunduklari durumlar, onla- 
rin tutumlarim oldukga agikliga kavu§turmaktadir. Seyyid 
Ahmed Han, Modernizmin ilk safhasmda Modenizm-6ncesi 
lslahatgilarin yaptiklan gibi, sahih ile sahih-olmayan hadis- 
lerin ayrilmasi uzerinde israrla durdu; fakat fikri geli§menin 
son safhasmda, tipki Modernist gagda§i Qerag Ali gibi, Hadis’i 
kokten reddetti. Bu, Hint alt-kit'asmda kalici bir miras olarak 
devam etti. Bu bolgede kendilerine Ehl-i Kur'an diyen ve Ha- 
dis'i reddeden bir grup ortaya gikti. Fakat bu gruba dahil olan- 
lar, ne Hadis'in tarihi geli§imini, ne de kendi iginde bulunduk- 
lan durumun neleri ihtiva ettigini anlamada vukuf gosterebil- 
diler. 167 

Ote yandan Muhammed Abduh, sadece musliimanlarin 
uzerinde ittifak ettikleri hadislerin kabiil edilmesi gerektigini 
ve daha onemlisi, eger gergekten Hz. Peygamber'den sudur et- 


166. M. Abduh, Risale et-Tevhkl, s. 190. 

167. Bak. III. Bbliim, n. 31. 
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mi§ olabilecegi kesin olmayan bir hadisle kar§ila§ilirsa, onu 
temkinli olarak reddetmenin mtimkun olacagim one siirerek 
aym sonuca -yani zahiren de olsa modernlestirme surecinin 
onune pikan Hadis engelinin kaldirilmasma-varmaktadir. 168 

Bu fikri geli§meler, bir ba$ka Modernist gorii§iin ortaya 
pikmasma sebep oldu. Buna gore, Islam, ileriye doniik bir me- 
deniyet olu§turmakta, hatta o, modem pagm, eski diinyamn 
slnesinden pikmasmda bir aracilik gorevi yapirns olan bir gup 
olmaktadir. Bu gorii§, islamm akl! bir din oldugu gorii§iinde 
zaten zimnen mevcuttur. Abduh, islamm ileriye doniik bir me- 
deniyet meydana getirdigini, oysa Hiristiyanligm, en azindan 
Kilise'nin resmi temsilcilerinin elinde, akhn ve medeniyetin 
ilerlemesine kar§i piktigmi gostermek ipin bir kitap bile yaz- 
mi§tir. 169 

Hindistanli biiyiik hukukpu Seyyid Emir Ali (6. 1928) 
islamm Ruhu adli eserinde bu konuyu halka yaymi§ ve §iddet- 
le savunmu§tur. Emir Ali ayrica Sarasenlerin Tarihcesi 17 o 
adli bir eser daha kaleme almi§tir. Onun temel tutumunu §u 
§ekilde ozetlemek miimkundiir: Islam, dogru diiriist anla§il- 
digmda, Kur'an ve Peygamber taralindan ifade edilen ve belli- 
ba§li Islam kurumlarmda mu§ahhas hale gelen birtakim ah- 
laki-sosyal degerlerin yerle§mesini saglar. Bu, bir yandan I./ 
VII. yiizyihn o giinkii durumunu yansitirken, diger yandan da 
yenilige dogru esasli ve yanilmaz bir cereyanm oldugu nu. gos- 
terir. Fakat ortapagda Islann yorumlayanlar, onun gerpek yo- 
niinii ve onemini kavrayamadi ve dinin iizerine onunla uyu§- 
mayan bir yapi yerle§tirdiler. Emir Ali'nin sosyal liberal go- 
rii§lerini a§agida ele alacagiz. Burada sadece onun one siirmii§ 
oldugu iddiamn genel ozelligine, yani, islamm medenile§tirici 
bir giip oldugu hususuna dikkat edecegiz. Emir Ali, be§ vakit 
namaz gibi ozellikle dini bir mahiyet arzeden gorevleri bile 
fiziki birlik ve sosyal dayam§ma apismdan apiklamaya yone- 

168. Abduh, Risale et-Tevhicl, s. 186. 

169. Abduh, El-Islam ve'n-Nesraniyc, tamamcn bu konuya hasredilmi§tir. 

170. Syed Ameer All (Seyyid Emir All), Life and Teaching of Muhammad or the 
Spirit of [slam, i. n$r. Londra, 1893 (Son baskismda csere kisaca The Spirit 
of Islam ba§ligi konmu§tur) ozellikle XVIII. ve XIX. Bblumler. Aym yaza- 
nn, A Short History of the Saracens, Ixmdra, 1899. 
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lir. Ancak o, orucu nefis terbiyesi igin bir tedbir ve sosyal ade- 
letin geli§mesine yardim eden bir amil olarak apikladigi za- 
man, daha saglam bir zemin tizerinde hareket etmektedir. 

islamin tarihl ve kultiirel onemi tizerinde durnia, stiphe- 
siz, iiplu bir gayeyi gerpekle§tirmek ipindi: O, kismen Batiya 
kar§i yuriitulen tarti§malar, kismen de Batinm giiplii ve de- 
vamli yayilan kulturii kar§ismda muslumanlann kendilerine 
olan giivenlerini takviye etmek ip in kullanilmaktadir. Fakat 
bu, meseleyi butiinuyle dile getinniyor, giinkii burada asil saik, 
lslahatgi bir nitelik ta§iyan saiktir. Yapilmak istenen §ey, 
modern Batinm entellektiielizm ve hiimanizmini, islam med- 
eniyetinin zirve noktasmdan kaynaklanan ve bu dinin gerpek 
tebliginde ortaya konan geli§meler olarak gdstermek ve dola- 
yisiyle onlarm kabul edilmesi ipin miislumanlari te§vik et- 
mektir. Qagda§ Bati du§tincesinin, dogrudan dogruya ortapagm 
muhte§em Islam entellekttiel kiilturunden geldigi ve bu kiiltu- 
riin ispanya ve Sicilya yoluyla Batiya yayildigi Muhammed 
ikbal (1876-1938) taral'mdan da oldukpa felsefi bir dtizeyde, 
ozellikle, islamda Dial Du$i'incenin Yeniden Kurulu§u adli ese- 
rinde dile gelirilmi§tir. Oyleyse bu iddia. bu merhalede, muslu- 
manlardan pagda§ akilciligm uriinlerini kabul etmelerinl 
istemek suretiyle Kur'an ve Islam goru^iine dayanan akilcili- 
ga, daha onceden ve daha dogrudan yapilan ba§vurmayi gup- 
lendirmektedir. 

islamin tarihteki akilci ve medenile§tirici fonksiyonu 
ve insanin geli§mesinde oynadigi rol hakkinda Modernistle- 
rin one surdiikleri iddialar, oldukpa farkh bir boyuta sahiptir. 
Bu, muslumanlarm Hz. Muhammed'in son peygamber oldugu- 
na inanmalanna bagli olan bu inanci takviye eden bir boyut- 
tur. ilk §ekliyle Muhammed Abduh taral'mdan ortaya atilan 
bu iddia, Muhammed ikbal taral'mdan felsefi bir terminoloji 
ile yeniden ifade edildi. Buna gore, Kur'an'm son vahiy ve Hz. 
Muhammed’in son peygamber oldugu gerpegi, insanligm geli§- 
mesi apismdan oldukpa anlamhdir. Bu demktir ki; insan, oyle 
bir olgunluk seviyesine pikrmptir ki, artik onun hazir vahyin 
yardimma ihtiyaci yoktur. insan, kendi ahlaki ve fikri kurtu- 
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lu§ kaderini kendisi gizebilir. Ayrica islaxn, insam, sahip bu- 
lundugu akli ve ilm! giigler konusunda §uurlandirarak insan- 
ligm geli§mesinde onemli bir rol oynadi. Kur'an Vahyinden 
ayri olarak, ayni surecin gergek tarihte de yer aldigi gorulmek- 
tedir. §oyle kl, Islam medeniyeti, hem du§unce hem de ilim 
alanmda eskl devirlerin sir tellalligim yapan atmosferinl si- 
lip supiirerek, onun yerine modemligin ilm! ve uyamk ruhunu 
getirdi ve boylece sozkonusu modern tutumun dogmasmi sag- 
ladi. Boylece dile getirilen bu iddiada buyuk gergek payi olup, 
bu gergegi, tarafsiz ve agik kalpli her medeniyet tarihgisi ka- 
bul etmek zorundadir. Fakat gergek bir ilmi gabayi ve tarihin 
makul bir §ekilde yeniden yorumlanmasim gerektiren bu id- 
dialarm, derli toplu olarak muayyen bir ifadeye kavu§turul- 
masi, henuz musltimanlarca yapilmig degildir. Aynca tarihle 
ilgili bu yorumun hakkini vermek igin Vahyin mahiyetinin de 
yeni bir ifadeye kavu§masi gerekmektedir. Fakat Islam Mo- 
demizmi, bu nokta uzerinde §imdiye kadar siikut etmi§tir. 6- 
niimuzdeki boliimde bu meseleye tekrar donecegiz. 

Bu arada Islam toplumunda siirekli olarak daha karma- 
§ik geligmeler oldu. Qagda§ dii§unce ve kurumlarla islam esas- 
lannin kayna§masmi isteyen ilk Islam Modernizmi, Bati fi- 
kirlerinin ve egitiminin Islam toplumuna akmasmi kismen 
te§vik etti, kismen de zaten orada bulunan - ve herhalde girme- 
leri kagimlmaz olan- Batimn fikri tesirlerini rne§rula§tirdi. 
Bununla beraber, Baticiligm Islam degerleriyle birlegtirilmesi 
surecinin uzun bir gegmigi vardi. Bu ilk modernistler, moder- 
nizm gizgist uzerinde yer alan daha sonraki geli§meler igin 
temel hazirlamaktan ba§ka bir §ey yapamazlardi. Fakat bu 
siireci daha ileriye kim gotiirecekti? islami nazariye ve uygu- 
lamalann muhafazakar koruyuculari olan alimler, bu i§i ya¬ 
pamazlardi. Onlarm egitimi an'anevi konulara inhisar et- 
mekteydi. Zaten sirf bu sebepten dolayi onlar, sozkonusu prob¬ 
lem! kavrayacak durumda bile degillerdi. Bu bakimdan eger 
bir modemizm varsa, bu liberal bir egitimden gegmi§ olan 
muslumanlarm gayretleri sonucu ortay gikmistir. Bu ozellige 
sahip bir modernist, her nekadar gelenekgilikle Baticilik ara- 
smdaki psikolojik ve ahlaki dengenin korunmasmda (mesela. 
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Bati kaynakli cereyanlarin Islam toplumuna girmesinde) in- 
kan mumkiin olmayan hlzmetler gormu§se de, o, sadece kendi 
adma konu§abilir ve onun islami bilip bilmedigine her zaman 
§u veya bu §ekilde §upheyle bakilabilir. Bu durumda o, yeni bir 
Islam Kelamimn temellerlni elbette atamaz. Liberal bir at- 
mosferde herkes, kismen de olsa, kendi adim konu§ur. Fakat 
bu durumla ilgili hikaye burada bitmiyor. Temelde gerekli 
olan §ey, butunle§tirilmi§ bir egitim programi idi; fakat az 
sonra i§aret edecegimiz gibi, boyle bir program birturlu geli§ti- 
rilip verimli kilmamadi. 

Bunun sonucu olarak ilk modernist guglerden ilham 
alan hareket, iki ayn yolda ilerleyen iki ayri geli§meye boliin- 
dii: Bunlardan biri hemen-hemen tarn anlamiyla Baticiliga, 
digeri ise kazanmi§ oldugu ilk asli §ekle baglanmaya veya "th- 
yaci" diye adlandmlan bir "temelcilige" (fundamentalism) yo- 
nelmekteydi. A§agi-yukari bu asrin ilk on ydlik siiresinden i- 
tibaren Islam toplumunun ruhani ve fikri geli§me tarihi, bu 
iki akim arasindaki gerginligin tarihi olmu§tur. Burada 'ihya- 
cilik', Baticilik kar-§ismda agik bir ustunliige sahipti. O kadar 
ki Modemistler, (yani modern du§unce agismdan islami deger 
ve ilkeleri yeniden yorumlamak, modem du§unce ve kurum- 
lan Islamla kayna§timiak i^in agikga ve §uurlu olarak gali- 
§anlar), tedricen ’ihyacihga’ kaymi§ ve bazi onemli durumlar- 
da, mesela ikbal' in durumunda, ihyacilardan zor ayird edile- 
bilmi§lerdir. Veya belki de onlann bu §ekilde onem kazanma- 
lan, ihyacihga yakla§mi§ olmalarindan ileri gelmi§tir. 

"Temelcilik' , in giiglii olmasi, birgok sebebe dayanmak- 
tadir. Her §eyden once temelci, Modemizm-oncesi lslahat har- 
eketlerinin dogrudan bir varisi olarak kaynagim islamdan 
alan bir gelenege bagli olup, bu gelenegin yabancisi degildir. 
Temelcilik, Islam dtinyasmda XII./XVIII. ve XIII./XIX. yiizyil- 
larda genel bir vak'a olarak ortaya giktiginda bir bid'at gibi go- 
riildii ve muhafazakar gevrelerin tepkileriyle kar§ila§ti. Fakat 
top tan bir Baticilik, gagimizda islami tehdit etmege ba§laym- 
ca, bu hareket, bu kez iyi bir gelenek haline geldi. Onun islami 
yabanci unsurlardan ayiklama programi, bugun bile gekicili- 
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gini yitirmi§ degildir. Aynca bu program, muhafazakar ule- 
maya kar§i gikarak aktif ve dinamik bir yol takip ettiginden 
dolayi da terakkiye miisaittir. 

ikinci olarak; Ummetin birligini yikmaya zorlayan di§ 
tehlikeler, ve igten kaynaklanan giiriime tehlikesi, birlik ve 
beraberlik iginde olmayi zaruri kiliyordu. Birlik acilen sag- 
lanmaliydi, gunkii islam Ummeti, Mekkelilere oliim-kahm 
sava§ina giri§tigi ilk dogu§ saibasi harig, boyle bir durumla 
higbir zaman kar§i kar§iya kalmami§ti. Boyle buhranli do- 
nemlerde hem muhfazakar durgunluga, hemde liberalizmin 
kontrolsiiz maceralanna kar§i sava§abilen §u veya bu §ekilde 
bir temelcilik cereyam, daima dizginleri eline alir. Dlnin 
agiklanmasi veya ifadesiden gok, dinin bizzat kendisi; akll 
dii§unce muhtevasmdan ziyade sezgiye dayanan bir kesinlik, 
guniin gaginsi haline gelir. 

Ugiincu olarak, temelcilik hareketinin giig kazanmasi, 
Baticihgm zayiilamasi demekti. Batilila§ma -Ball yeniligi- 
nin, Batili olmayan bir lopluma yansimasi - ozellikle modem 
sahalarda ani ve elle lutulur bir sonug ortaya koymadi; koya- 
mazdj da. Cunkii bunun igin bir ali§ma ve biiyume suresinin 
varligi gerekliydi. Batilila§mi§ smiflar, kendi alanlannda, 
gelenekgilerin kendi kriltur ve egitim alanlannda gosterdik- 
leri olgunlugu gosteremiyorlardi, gunkii bunun igin kafi dere- 
cede zamanlan yoktu. Fakat i§in igine zaman yoklugundan 
baska amiller de girmekteydi. Baticihgm asil sikmtisi, kendi- 
sine giig verebilecek bir moral ve ahlak anlayi§imn eksikligi 
idi. Ancak etkin bir Modernizm ge§idi, ondaki bu eksikligi gi- 
derebilir ve onun yeni bir toprakta kok salmasmi saglayabi- 
lirdi. Baticilik, boyle bir modernizm geli§tirmegi ba§aramadi. 
Bunun sebeplerini, a§agida modem sosyal dtigunceyi ele aldi- 
gimiz zaman agiklayacagiz. 

Baticihgm asil giicti, genel seviyede modern bilim ve tek- 
nolojinin cazibesinden; ferdi seviyede ise liberalizmin, hurri- 
yetin, te§ebbiis ve firsat egilliginin kuwetli gekiciliginden gel- 
mektedir. I3u, kendi teminatim yine kendinden buldugunu id- 
dia eden, kendi smirlannm otesinde higbir gerekge ara§tir- 
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mayan, ara§tirmak istemeyen modern tarihin tabii biir siire- 
cidir. Yakin ebeveyni Avrupa ortagagmdan §iddetli bir manevl 
kopmayla diinyaya gelen Bali liberalizing kendi kendisinin 
kanunudur; dolayisiyle o, ba§ka higbir manevl sistem ve ahla- 
ki ideoloji ile goru§meye oturmaz. Komunizm, klasik ifadesiy- 
le, bu Bali modernizmlnin mutlak ve taviz vermeyen karak- 
terinln sadece sistemli ve a§iri muhafazakar bir §eklidir. O 
halde Modern Baticilik, tarn anlannyla bir laikliktir. Hiristi- 
yanlik, Batidaki bu yenilige farkli ge§it dengeye ula§an bu faa- 
liyetin ba§an dereceleri de aym olgiide farkli oldu. 

Modernizm, Islam toplumlarinda, ilk giki§mdan sonra 
iki kola ayrilarak zit islikametlere yoneldi. Orta Doguda Ab- 
duh'un faaliyetlerini, bir yandan a§agi-yukari saf anlamda 
Batici fikri geli§meler takip ederken, ole yandan da onu, Ab- 
duh'un ogrencisi Suriyeli Re§id Riza (1865/1935)'nm lider- 
ligindeki Selefiye Hareketi takip etli. Vehhabilige yakmligi 
agik olan bu sonuncu hareket, yava$ yava§ temelcilik cereyam 
istikametinde geli§ti. Gergek bir Modernizmin bulunmayi§m- 
dan dogan bo§lugu bazi ki§ilere inhisar eden yan lslahatgi, ya- 
n miidafaaci faaliyetler doldurdu. Bu tiir faaliyetleri surdiiren- 
lerin a§inda Ferid Vecdi (6. 1953) geliyordu. Hindistanda ise, 
Seyyid Ahmed Han, muhafazakar tenkitgilerinin baskilanna 
boyun egerek kendi kurdugu Aligarh Koleji’ nde devam etmekte 
olan kelami ve dini egitimin muhafaza-karlann ellerine dii§- 
mesine goz yumdu. Bunu yapmaktaki amaci, miiessir ve ileriye 
doniik bir Modernizmin, yani Baticilikla islami degerler ara- 
smda bir sentezin geli§mesini saglamakti. Bu teslim olu§un 
sonucu, saf Baliciligin yayilmasi idi. Bu da zamanla, islamm 
savunmasi §eklinde ortaya gikan bir tepkiye ve 'Yeniden isla- 
ma Donu§'un hissi bir feiyadi olan ihyaciligin dirilmesine ze- 
min hazirladi. 

Baticilara gelince, onlar da kendi durumlarmi derli to- 
plu olarak ifade edemediler. Onlarm gogu, gonullerinde laik- 
ligi benimsedikleri halde bu tutumlarim takdire deger bir olgii 
iginde agilrliga kavu§turamadilar. Ozellikle Hint alt-kitasm- 
daki baticilarm faaliyetleri tamamen bir yana itilebilir. 



312 


ISLAM 


Misirda Alt Abdurrazik ve Taha Hiiseyin'in birtakim te§ebbiis- 
lere giri§tiklerini gormekteyiz. Bunlardan ilkinin goru§lerine 
biraz sonra temas edecegi; giinkii o, genel fikrl problemlerle 
me§gul olmayarak sadece talk devlet goru§unu savundu. Aydrn 
Batici, kalbinde laik oldugu zamanlarda bile, Modemizm hir- 
kasini giyerken hissen islama yonelmeyi gerekli gorur. Bunu, 
ya gergekten arzu ettigi igin, yahut da sesini duyurmak igin ya- 
par. Bu yiizden, Batici grubu, laiklik ve modemizm agismdan 
belirlemek son derece gtig olmaktadir. Kendi dummlarmi ne 
§ekilde dile getirmi§ olursa olsunlar, bu grubu olu§turanlarin 
etkili olmayi§larmm asil sebebi budur. Laik baticilik sadece 
Turkiye'de ba§arili oldu; daha dogrusu empoze edildi. Ciinku 
ancak askeri siyasi gug vasitasiyla laik program, giiglukleri 
a§abildi. Bundan dolayidir ki, resmi egitim politikalan saye- 
sinde Turk §ehirlerinin (geni§ kirlik bolgelerden farkli ola- 
rak) bu yonde etkilenmesine ragmen, Turk aydmlan Mustafa 
Kemal’in kurdugu rejimden beri laiklige dikkate deger bir fikri 
ifade kazandiramadilar. 

Diger yandan Baticiliga kar§i gosterilerv tepki, $u veya bu 
tarzda temelci yahut 'ihyaci' bir §ekil alarak kismen faal, kis- 
men de du§tince diizeyinde kalan bir takim din! gruplar, veya 
partilerin ortaya gikmasi ile sonuglandi. Soz konusu gruplar 
gok kere seslerini duyurmu§, gazete, mecmua ve kitaplar ka- 
naliyla goru§lerini agiklami§lardir. Misirdaki Selefiye Hare- 
keti, gikardigi el-Menar dergisi kanaliyla fikirlerinin propa- 
gandasim, Misir sinirla-rimn gok uzaklarma ta§imi§ ve miis- 
liimanlan etkileme hususunda Endonezya'ya kadar uzanmi§- 
tir. Her ne kadar Selefiye, islam toplumunda bir takim sosyal 
ve hukuki lslahatlarm yapilmasi iizerinde israr ettiyse de, za- 
manla yava§ yava§ temelcilik goru§iine dogm kaydi ve entel- 
lektiializmin kar§isina gikti. 'Musluman Karde§ler' (Misirda) 
Selefiye'nin dogrudan bir varisi olarak ortaya gikti. tslami 
programi uygulama alanma koymak amaciyla siyasi yollara 
ba§vuran, fakat 1956'dan beri Misirda yasaklanan bu hareket, 
kismen lslahatgi, kismen de ihyaci olup faaliyeti on planda 
tutmaktadir. Hint alt-kitasmda da Aligarh Baticiligma kar§i, 
benzeri bir tepki ortaya gikti. Bu, hem Allahabad’li Ekber (6. 
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1921) gibi §airler kanaliyla halk seviyesinde, hem de §ibl! Nu' 
man! (Q. 1914) ve Ebu'l-Kelam Azad (6. 1959) kanaliyla daha 
fikri diizeyde ortaya gikan bir tepkiydi. Bu ki§iler, faal bir fik- 
ri modemizm ortaya koymamakla beraber, Baticilik kar§i- 
smda siirekli tepkiler gostermek suretiyle sonunda Cema’at-i 
Islam! denen bir ihya hareketinin dogmasma zemin hazirla- 
dilar. Ce-ma'at-i Islam!, hamle ve gaye itibariyle Orta Doguda- 
ki 'Muslu-man Karde§ler'e benzer. Fakat o, bu sonuncudan 
farkli olarak sadece faaliyete onem vermekle kalmami§, sos- 
yo-politik programi igin bir de nazari esas olu$turmu§tur. Bu 
noktayi biraz sonra inceleyecegiz. 

Hindistan islaminda Baticilikla temelcilik arasmdaki 
gerginlik, devrimizin en ciddi filozofu olan Muhammed ikbal 
gibi onemli bir §ahsiyetin yeti§mesini sagladi. ikbal 1976/ 
1938), felsefesinin muhtevasi bir yana, zihin yapismda, ana 
ruh ve fikri karakterinde sentezci olan bir mutefekkirdi. Has- 
sas bir zihne sahip olan bu aydxn insan, akli ve her §eyi akla 
dayandirma anlayi§im bo§ ve yararsiz gorerek reddetti. O, tek 
yolgosterici olarak iman iizerinde durdu: 

"iman, ate§ iginde oturma gucii verir insana; ibrahim'e 
verdigi gibi, 

iman, Allah a§kiyla sarho§ olmadir; Ene'nin kendi im- 
kanlarim kullanmasidir, 

Ey modem medeniyetin bunagi, dinle ! 

iman yoklugu, kolelikten daha kotiidur." 171 

ikbal, hakkmda konu§tugu konunun muhtevasina ve hi- 
tap ettigi insanlann durumuna bagli olarak, bazan akildan 
ziyade , bazan da aklin zararma olmak dzere, iman ve sezgi 
iizerinde israr eder. Akil ve sezgi ili§kisinde ikbal, iig tvirlii 
tavir takimr: (1) Akil ve sezgi ayn yonlere giderler; (2) Akil, 
sezginin ve hikmetin yarimcisidir; O, bir anlamda insam sez- 
giye gotiiriir; (3) Her ikisi arasmda uzvi bir ili§ki vardir. Do- 
layisiyle biri, otekinden vazgegemez. ikbal, Batililara ve bati- 


171. Muhammed Ikbal, Bal i Cibril Lahore, 1959, s.l 16. 
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lila§mi§ miisliimanlara hitap ederken. aklm roliinii asgarlye 
indirir, hatta onu yerer. Fakat Balimn ilmini ve akileiligmi 
almalanm isledigi muslumanlara hitap ederken de, aklm 
onemi iizerinde durur. Demek oluyor ki ikbal'de derin bir bir- 
lik ve gayeye ula§ma duygusu vardir. Onun,' sirf, kayitsiz ve 
yonlendirilmemi§ akli diisunceyi kotiilemesi, dolayli yoldan 
Baticiligm yani Bali rasyonalizminin ula§mi§ oldugu sonug- 
larm -biitiin safligi ve grplakligi ile Islam toplumunda kabul 
edilmesinin- tenkidi demektir. Buna ragmen o, Bati dusiincesi 
kar§ismda saygili mukabele edici, fakat aym zanranda bagim- 
siz tavir takinmayi tavsiye etmektedir. 172 Onun sozlerini, 
ozellikle §iir diliyle soylediklerini tek-tek ele alirsak, olann 
zahiren birbirlerine ters du§tukleri gorulur. O, kendi sentezci 
tutumunu agik bir ifadeye kavusturmak ve goriintirdeki zitlik- 
lan ortadan kaldirmak igin ciddi bir teorik gayret de goster- 
mi§ degildir. Sonug olarak, ikbal'in goru$leri, etkili oldugu ka- 
danyla (ve onlarin elkisi okadar derin olmu§tur ki, Pakistan' 
m kurulu§unun arkasmda bellibash manevi gucu olu§turmu§- 
lardir) agirhgim biiyiik gapta ihyacmdan yana koydu ve ras- 
yonalizme kar§i olan bir yol izledi. ikbal'in savundugu faali- 
yetgilik ve dinamizm doktrini, o kadar giiglii bir mukabele 
gordii ki, bu arada sozkonusu doklrinin olu§masmi saglayan 
biiyuk fikri gayret bile intihara siiriiklendi. Bu yiizden Ikbal'in 
geride biraktigi felsefi miras, kisnren bizzat kendisi tarafin- 
dan soylenen seylerden, fakat geni§ olgiide bu buyiik miitefeki- 
rin izinden giden siyaset cambazlarmm onu yanli§ anlama- 
lari ve kotiiye kullanmalarindan dolayi takip edilememi§tir. 
Onun kaleme almi§ oldugu islamda Dini Dii§uncenin Yenvden 
Kurulu§u adh eser, Islam Dininin §ahsi agidan yapilnn§ bir 
agiklamasi olarak kaldi ve bugiine kadar yeni geli§melere yol 
agan saglam bir gizgi olamadi. Boyle bir gergek geli§menin or- 
taya gikmasi halinde; ikbal'in 'islanun mahiyeti' hakkmdaki 
saglam gorii§leri ile bilim hakkmda onesiiriilen gagda§ fel- 
seft yorumlari, ozellikle de ’tabii olanf, ’ruhani olan’ iginde 
a$m bir gekilde eritme gabasmi birbirinden ayirmak mecbu- 

172. Muhammed tkbal, Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore, 
1944, Onsoz ve ozellikle s. 7; burada Ikbal, Islamin Ball'ya dogru hizli bir 
ruhani dcgi^mc iginde oldugundan soz etmekledir. 
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Siyasi Modernizm 

Bati somurgeciliginin islam topraklari uzerindeki tesir- 
lerin duyulmaya bagladigi ilk gundenberi, Muslumanlar, Bati 
kargismda gosterdikleri ilk askeri ve siyasi kargi koymalarda 
sonug alamayinca, faal bir gekilde politik tegkilatlanma ko- 
nusuna egilmiglerdir. Fakat baglangigta lamamen askeri imi§ 
gibi goriinen problemler, siyasi reformlann gerekli oldugu 
goriigtine nasil illettiyse, sosyal reform ve ekonomik geligme- 
ler olmadikga da siyasi alanda yeni bir kuruluga gitmenin 
imkansizhgimn anlagilmasina yol agti. Yine siyasi otoriteye 
dayanan yasama konusunu ele almadan (yeni bir egtim siste- 
mine gidilmeden) sosyo-ekonomik modernlegme gergeklegti- 
rilemezdi. Sosyal ve hukuki refomilarla ilgili meseleler, siya¬ 
si meselelere siki sikiya bagliydi. Yararlan agismdan siirekli. 
olarak birbirleriyle gatigan, bir yandan musliimanlara dug- 
man olan (ekonomik ve politik bakimdan kendilerini zorla 
kabul ettirmek isteyen) ote yandan da musliimanlara yol gos- 
teren Batili siyasi giiglerin sebep olduklan sonu gelmeyen ka- 
rigiliklan da bu soylenenlere eklersek, tablo tamamlanmig 
olur. Islam diinyasindaki sir!' politik geligmeler, bu kitapta in- 
celedigimiz konular arasmda yer almamaktadir. Fakat bu 
geligmeler. nasyonalizm ve laiklik konulanyla yakmdan ilgi¬ 
li olduklarmdan, Islam dininin tarihi ile de dogrudan dogruya 
ilgilidirler. Aynca modern devlet anlayigmdaki yetki konusu, 
ozellikle yasama yetkisi - Islam larihinde hiikumete Islam! 
agidan boyle bir yetki asla verilmemigtir- ayni zamanda bir 
sosyal vak’a olan Islam igin gergek bir onem tagimaktadir. 

Siyasi reformla ilgili ilk modernist gagnyi yapan, Ce- 
mdleddin Afgdni olmugtur. Onun siyasi diigtincesinde iki 
onemli unsur vardir: Islam dunyasimn birligi ve halkgilik. 
Afgani, ’pan-islamizm’ olarak bilinen Islam diinyasimn siya¬ 
si birligi’nin, yabancilann miidahaleleri ve Islam topraklari 
iizerinde kurduklan bakimiyet kargisinda ahnacak yegane 
miiessir tedbir oldugu konusunda israr eder. Halkgilik ise. 
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hem bu dfi$uncede zaten mevcut olan adalet duygusundan, hem 
de yabanci kudret ve miidahaleler kargismda ancak halk ira- 
desiyle olu§an anayasaya dayah hiikumetlerin giiglii, siirekli 
ve gergek bir teminat olabilecekleri gerceginden dogmaktadir. 
Afgani’nin tesirl, Misirda Arab! Pa§a isyamna ve Irandaki 
anayasa hareketine dogrudan dogruya katkida bulundu; fakat 
bu teslrln giicii, genel olarak Hindistan ve Tiirkiye'de de duyul- 
du. Bununla beraber Afgani, Bati kar§isinda halkm Iradesine 
ba§vururken sadece cihan§umul Islam! duyguyu degil, farkli 
milletlerln mill! ve mahalli duygulanm da harekete gegir- 
mekteydi. Bu bakxmdan onun gergek tesiri, hem pan-islamci- 
lik, hem de milliyetgilik (bunlar bazan birbirine ters dii§erler) 
istlkametlnde oldu. Pan-islamcihk ideali, mii§§ahhas bir ba- 
§anya ula§mamakla beraber, muhtelif yerlerde farkli gruplar 
igin ilham kaynagi olmakta, belirli bir §ekil kazanmami§ 
olsa bile agikga halkin umitleri iizerinde ya§amaktaydi. 

Giiglii bir Pan-lslamcilik duygusuna ragmen, milliyetgi- 
lik Islam diinyasmda hizla yayildi ve bazi Islam iilkelerinin 
devlet ideolojilerinde gerekli onemi kazanarak resmen somut- 
lagtirildi. Ancak eger musliimanlarin iginde bulunduklan du- 
rumu bir agikliga kavugiurmak istiyorsak, "milliyetgilik" te- 
riminin, birbiriyle ilgili olmakla beraber, farkli anlamlanm 
ayird etmek onemlidir. Her §eyden once bu terimin sosyolojik 
bir anlami vardir ki, burada 'milliyetgilik', dil dahil, 'bir gru- 
ba birlik duygusu veren gelenek ve gorenekler topluluguna dair 
varolan bir duygu' olarak tanimlanabilir. Bu birlik duygusu, 
farkli yogunluk derecelerine sahip olabilir. Turkiyeli, Misirli 
veya Pakistanli bir koylii, bu anlamda hep milliyetgi olmu§- 
tur. Fakat Turkiyeli, Misirli ve Pakistanli bir koylii, ayni za- 
manda giiglii bir Islami duyguyla, diger dinda§lanna siki siki- 
ya baglidir. O hdlde bu milliyetgilik, daha geni§ bir saddkat 
duygusuna ters dii§memekte ve gayri-miislim bir saldm sozko- 
nusu oldugu takdirde (XIX. ve XX. yiizyillarda sik sik oldugu 
gibi) her iki duygu fevkalade bir ili§ki kurabilmektedir. Ne var 
ki, ikinci bir merhalede bu basit irvilliyetgilik, siyasi bir ideo- 
loji olarak formiille§tirilmekte, hakimiyet hakkim elinde tu- 
tarak mutlak sadakat isteyen bir milli devlet §eklinde ortaya 



MODERN GELl§MELER 


317 


gikmaktadir. i§te bu Siyas! kavram. Modern Batida geli§tiril- 
digi haliyle, mantiken gidebilecek a§iri noktaya ta§mdigi tak- 
dirde, Islam'in idealleriyle gati§mak zorunda kalxr. Bu a§iri 
milliyetgilik bnlendigi miiddetge, {bu gergevede "a§in milli- 
yetgillk" sbzii ile sovenizmi degil, "millet her §eyin ustiindedir" 
ilkesini kastediyorum) mill! devletler daha biiyiik islami ga- 
yelere ula§mak igin, gergek ve miisbet bir i§birligini veya gok- 
devletli bir toplumun olu§masim miimkun kilabilir. Fakat 
a§in milliyetgilik, tammi geregi, laikligi gerekli kilar. Laik- 
lik ise, kendi sirasmda islamin koklerinde iki yonlii bir big- 
meye giri§ir: Di§tan Islam toplumunun (timmetin) birlik im- 
kanlanm yikar; igten de islami, tipki laik kli§ede ifade edil- 
digi gibi, sadece insamn kalbiyle Allah arasmda ki bir §eye, 
yani §ahsi inang mevkiine du§urur. 

Birinci anlamda milliyetgilik, Islam diinyasmda daima 
var olagelmi§tir. Zaten bir kultur, ba$ka bir kultur tarafmdan 
ortadan kaldinlmadikga bu tur milliyetgilik cihan§umul bir 
vak'a olarak ya§amaya devam eder. Fakat a§in milleyetgilik, 
yani laiklikle birle§en (ve boylece irk gibi kavramlar iizerinde 
in§a edilen) anlayi§ Orta Dogu iilkelerinde giiglii akimlar ha- 
linde ya§amakta ise de sadece Tiirkiye'de resmen yerle§mi§ du- 
rumdadir. Milliyetgilerle islamcilar arasmda cereyan eden 
uzun bir tarti§madan sonra milliyetgilik, Tiirkiye'de resmi bir 
zafer kazandi. Bunun bir siirii sebepleri vardi ki, bunlann ba- 
§inda Birinci Diinya Sava§i'mn ortasmda Araplann, Tiirklere 
kar§i ba§kaldirmalari ve bizzat Atatiirk'iin §ahsiyeti gelmek- 
teydi. Turk milliyetgiliginin en biiyiik fikir ustasi olan Ziya 
Gokalp (6. 1924), bir siyasi miitefekkir degil, her§eyden 6nce 
bir sosyolog idi. Fakat Gokalp'in din-devlet ili§kileri hakkm- 
da soylediklerinden agikca anla§iliyor ki, o, laikligi savun- 
mamaktaydi. Hatta o, gelenekgiligi ve salt Bati laikligini red- 
detmekte, hatta dinle devleti ayirmaya gali§an dualist tutumu 
ele§tirerek agirligim bir sentezden yana koymaktaydi. 173 O, 
kendi tabiriyle.'t eokrasi'yl ve'ruhbaniyet'i reddetmekteydi. 174 

173. Zlya Gfikalp, Turkish Nationalism and Western Civilization (Nlyazi Ber- 
kes tarafmdan tngilizceye ^evrilen bazi denemeler. Kisim III, VII Devlet ve 
Din'le ilglli. Modern Islamin i? ^eki^mclerini dile getiren derin gSrii^lil bir 
tahlil). 

174. Aym yer. Bu durum, birincisine baglidir. 
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Bu durumda Turk siyasi laikliginin Gokalp'in eseri oldugu 
sQylenemez. O, bir sosyolog olarak, Turk milliyetgiligini iig 
unsur iizerine kurmaya gali§ti: Turk kiiltiirii, Islam medeniye- 
ti ve Batimn ilmi... Arap Orla Dogudaki laik milliyetgi akim- 
lara gelince, buradaki giiglii hiristiyan azmliklarm varligi, en 
onemli fakloru olu§turmaktadir. §oyle ki; modem Batimn et- 
kisi altma ilk girenler, bolgedeki hiristiyanlar olmu§tur; la- 
iklik gagrisi, miisliimanlann ezici gogunlugu olu§turdugu bir 
bdlgede kalan hiristiyanlar igin bir emniyet tedbiri olarak go- 
riilmii§tiir. 

Modemistin dii§iincesini i§gal eden §ey, Hilafet rnakami 
(ki Atatiirk ona son darbeyi indirmi§ idi) altinda biitiin Islam 
diinyasimn birlestirmek degil, bir Miisliiman Devletler Cemi- 
yeti olu§turmaktir. Bu konuda Gokalp §oyle der: "islam’i ger- 
gek anlamda faal bir birlige kavu$turmak igin, oncelikle bu- 
tiin muslumanlarm bagimsizliklarina kavu§mu§ olmalari 
gerekir... §u anda bu miimkiin miidiir? Eger degilse beklemek 
gerekecektir. Bu arada Halife, i§lerligi olan modern bir devle- 
tin temelini atmak igin faaliyetlerini Qnce kendi yurduna (ya- 
ni Turkiye'ye) yoneltmelidir." 175 vine bu konuyla ilgili olarak 
ikbal de §oyle demektedir: "Giiniimiizde her musliiman devlet 
kendi oz varligimn derinligine dalmalidir... Bu durum, biitiin 
miisliiman devletlerin ’ya§ayan bir cumhuriyetler ailesini' ku- 
rabilecek giice sahip olacaklari zarnc«ua kadar devam eder. 
Gergek ve yasayan bir birlik. . sadece sembolik bir hiikiimran- 
lik kurumuna ba§vurularak kurulacak kadar kolay degildir. 
Bana oyle geliyor ki, Allah, yava§ yava§ §u gergegi ogretmekte- 
dir: Islam ne milliyeigilik, ne de emperyaliztndir: o, sun'i si- 
mrlari ve irk aynliklarim, kendi uyelerinin sosyal ufkunu 
daraltmak igin degil, sadece kar§ilikli munasebetleri kolay- 
la§tirmak igin kabul eden bir Milletler Cemivelidir. 576 Fakat 
burada karsimiza gikan biiyiik mes'ele, bu milletlerin bagim- 
siz topluluklar olarak kendi kendilerini kurduklan sonra da- 
ha geni§ bir birlige katilmayi isteyip istemiyecekleri. katila- 
caklarsa bunu ne olgiide yapacaklan meselesidir. Bununla be- 
raber, boyle bir birlik, Modernistin (laiklik yanlisimn ak 

175. Ikbal tarafindan Reconstruction.... 159’da iklibas edilmi§tir. 

176. Ikbal, ayrueser, s. 159. 
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sine) higbir §upheye yer birakmadan gonlunde ya§atligi bir 
umittir. 

Islam diinyasimn di§la birle§me sorusundan ayn ola- 
rak, burada en ciddi soiu, bizzat islanun gelccegiyle ilgilidir. O 
oyle bir sorudur-ki, ona verilecek cevap, islamm bir gelecegi 
oiup olmayacagmi kararla§tiraeaklir. Bu, devlelle din arasin- 
daki ili§kiye ail olan ideolojik mes’eledir Bu soru aym za- 
nxanda ihyaci, modernist ve laiklik yanlxsx ai'asmda cereyan 
eden bir tarti§ma konusudur da. Laiklik yanlisi olanlarla ol- 
mayanlar arasmdaki tarli§ma, islanun sadece §ahsi bir din 
mi yoksa sosyal ve siyas! hayata dogrudan niudahale eden bir 
din mi oldugu sorusunda dugumleninektedir. El-Ezher ulenia- 
simn, uzei'inde firtmalar kopardigi Ali Abdurrazik’m Islam 
ve Yonetim Esaslari ( El-islam ve Usulul-Hukm) adli eseri ha- 
rig, laiklik yanhsinin durumunu agik bir likri ifadeye kavu§- 
luran bir e'ser hemen-hemen yok gibidir. Laiklik, siyasi bir 
yapi olarak Turkiye’de Ataturk tarafmdan uygulama alamna 
konmu§lur. Alatiirk, hukuk skdeniini Batidan almx§, islam’i, 
butiin devlet gucunden tecrid ederek gdzunu kirpmadan muha- 
lefeli baslirmi§U. Ancak daha sonralari halklan gelen baski- 
lar sonucu 1950'den 1959'a kadar ufak-tefek bazi degi§ikliklcr 
yap.ilmi§ ve 1959'da (*) yonetimi ele gegiren askeri ihtilal hii- 
kumcti, Ataturk'un siyaselini resmen te'yid etmi§tir. 

Her nekadar Islam dunyasinda agik-segik bir laiklik an- 
layi§i yer almaktaysa da (gergek laikcinin oniinde duran en 
buyuk gugluk imkansiz olan bir§eyi, yani Hz. Muhammed’in 
bir kanun koyucu ve siyasi bir lider olarak hareket elligi za- 
raan dini bir faaliyet gosiennedigini ve laik bir lutum iginde 
oldugunu ispat etmek zorunda kahgidir.) Islam siydset haya- 
tinda pratik J5ik akimlar, aogrusu oldukga gugliidur. Bu olgu- 
nur, nirbiriyle ilgili olmamakla beraber, biri genel, digeri ozel 
olmak iizere iki sebebi vardir. Genel sebep, ozellikle devlet in 
hayatiyla ilgili olmayrp, insanxn umumi olarak degi§en dunya 
goru§uyle ilgilidir. Ayrica bu sebep, yainiz Islam degil, insati 
hayalina §u veya bu anlamda yon verdigiai iddia eden biilun 

(*] Dogrusu 27 Mayis I960'dir (ccv.) 
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dinleri Ilgilendirmektedir. Uzerinde durulan bu problem esas 
itibariyle, dinlerin, eski diinya g6ru§lerinden silkinip kendi- 
lerlni modem insamn manevi-ahlaki giiglerine adapte edip e- 
demiyecegi ile ilgilidir. Mesele, yalniz ge§itli derecelerde varli- 
gini duyuran eskimi§ bir kozmoloji meselesi degil -giinku bu- 
nun gozumii nisbeten kolaydir- oncelikle 'ahiret' (eskatolojik) 
le ilgili bir meseledir; bu a§kinligin, §u veya bu §ekildeki bir 
igkinlige nasil sokulabilecegi ve buna ragmen yine de huraa- 
nizmin bayagiliklan igine gdmulmenin nasil onlenecegi me- 
selesidir. Ba§ka bir deyi§le, eger laik olan §eye dini bir nitelik 
verilecekse, bizzat dinin laikle§mesi gerekecektir. Fakat Is¬ 
lam kelami ve kelamcilan -durum diger dinlerin kelam ve 
kelamcilari igin de aynidir- modern insamn kabul edebilecegi 
bu degi§ikligi ortaya koymu § degillerdir. Boyle bir degi§iklik 
kismen Batida olmu§tur; daha dogrusu Batili modem insan 
a<jkinhk kavramini igkinlige, 'gelecek diinya'yi 'bu dunya'ya 
d6nu§turmu§tiir. Fakat o, bunu ancak kismen ve hatta gayn- 
dini olarak yapmi§tir. Bu soru Islamda heniiz ortaya Qikma- 
mi§tir, dolayisiyle modern aydm, salt bir §iiphecilik iginde 
yiizmektedir. 

Fakat modernist! laiklik taraftan veya yan-taraftan 
gibi darvanmaya zorlayan asil sebep, kendisiyle ihyaci ara- 
srnda cereyan etmekte olan geki§medir. Ihyaci, veya temelci, 
Modernizm -oncesi islahat hareketlerinin dogrudan varisi 
olan bir ge§it muhafazakardir. Onun, geli§igiizel bir muhafa- 
zakardan farki §udur: O, Islam tarihi boyunca geli§mi§ olan 
biitiin inang ve uygulamamn kabul edilmesi geregine inan- 
mayip, daha inceki lslahatgilarin yapmi§ olduklan gibi ilk 
muslumanlara, yani Selefe donmek istemektedir. Modernist, 
burada ihyaci ile aym goru§tedir. Fakat ihyaci. maziyi yeni- 
den sahneye koyup oynamak istedigi halde, modernist bunun 
sagma oldugunu bildigi igin yeniden yorumlama vs.den s6z et- 
mektedir. Fakat meselenin piif noktasi suradadir: Modem 
Universitelerde yeti§en ve bir islam alimi olmayan modernist, 
maziyi yeterince yorumlayacak giigte olmadigmdan, ihyaci- 
nin taarruzlari kar$isinda daima savunmada kalmaktadir. 
Demek ki, laiklik yanlisi gibi modernist de hemen-hemen 
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herzaman siikut etraekte, asla 'okgu' olmayip hedef olmak- 
tadir. Mesela isl&m siyasi doktrinini modern agidan ele alan 
bir tek modernist esere rastlanmamaktadir. Bir Islam devleti 
olmak igin bile bile yola gikan (1947 de) Pakistan'm durumu, 
Modernistin savunmadan ibaret kalan tutumunu ve ihyaci 
Cemaat-i Islam! (Islam Partisi)nin lideri Ebu'1-Ala Mevdudl- 
nin yonettigi taarruzu gozler oniine seren mukemmel bir or- 
nektir. 

Bu geli§menin sonucu §u oldu: Qok sayida Modernist, ya- 
va§ yava§ ilk hareket noktalarim yitirerek muhafazakarliga 
ya da ihyaciliga kaydi. Bu ise onlara hig degilse sosyal bir 
uyum ve ig huzuru getirdi. Liberal olduklanm soyleyen birgok 
insanm, muhafazakarlardan ayirdedilemeyen bir tavir takm- 
masi sonucu ortaya gikan garabetin izahi ancak boyle olmak- 
tadir. Fakat sadece bir politikaci olmayip da devlet i§lerini 
yuriitme gorevini iizerine alan modernist ise aksi yone hareket 
etmektedir. Cunkii o, gok iyi bilmektedir ki modem toplumda 
gorev yapmak isteyen bir devlette gayrimuslimlerin durumu 
ve banka faizi gibi konular ihyaci gorii§le tam olarak goziimle- 
nemezler. Aym zamanda o, klasik isiam devletinin temelinde 
yatan ozellikleri modern terimlerle ifade edememekte ve belki 
de bu konuda islamm, demokrasiyi gerektirdigini ve isiam 
devletinin teokratik olmadigini soylemekten oteye gideme- 
mektedir. Bu bakimdan o, isiam'm di§mda hareket ediyormu§ 
gibi davranmak zorunda kalmakta, cahil ve can geki§mekte 
olan muhafazakarlik yuziinden bazi durumlarda onun ig diin- 
yasinda da laiklik istikametinde bir degi§iklik olabilmekte- 
dir. 


Modemizm ve Topium 

Siyasi-Hukuk! modernle§menin yamsira sosyal ve kul- 
tiirel degi§me ve yeni sosyal ahlaka uyma miicadelesi de siirup 
gitti. islami hayat tarzmin modern Batililarca yapilan tenkit- 
lerinde, bizzat modernist musliimanm dti§uncesinde ve dini 
savunmak igin kaleme almm\§ daba sonraki eserlerde mer- 
kez! yeri, an'anev! islami sosyal miiesseseler -ozellikle evlen- 
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me ve bo§anma ile ilgili kanunlar ve genel olarak kadm’in 
toplumdakl yeri- i§gal etmektedir. Kadm'm toplumdakl yerl 
konusu Batihnm zihninde oyle yer etmi§tir ki, sokaktakl ada- 
min Islam hakkinda butiin bllgisi gayet rahat olarak iki keli- 
meyle ozetlenebilir: Birden fazla kadmla evlenme veya "ha¬ 
rem” ve perde (veya pe§e) Ilk musluman modemistler, bu tenki- 
di gogiisleyerek Islam agismdan kadm ve erkegin e§it oldugu- 
nu' savundu ve kadimn egltilmesi konusunda faal rol oynadi- 
lar. Buna ragmen, modernizmin yerinin daha sonra muhafa- 
zakarlik tarafindan i§gal edilmesi, daha agik bigimde sosyal 
ahlak alamnda goriilmektedir. 

En gu^lii ifadesini Seyyld Emir Ali’nin Islam'in Ruhu 
adli eserinde bulan sosyal modernizm, a<jik<^a ifade edilmemi§ 
olsa bile Kur'an'in ahlaki hukiimleri ile ozellikle hukuki olan 
hukiimleri arasmdaki ayirimin dayandigi bir temelden hare- 
ket etmektedir. Mesela Kur'an, hukuk agismdan koleligi bir 
muessese olarak kabul etmekte, kolelerin iginde bulunduklan 
durumu geni§ ol^ude diizeltecek § art lari ortaya koymakta ise 
de (nitekim Hz. Peygamber 'k51e' kelimesini bile yasaklami§- 
ti), ahlaki agidan musltimanlardan 'kolelerin azad edilmesini' 
istemi§tir. Modemistin hakli olarak one siirdiigii iddiaya gore 
bu tutum, Kur’an’in, §artlar el verdiginde koleligi ortadan kal- 
dirma gayesini guttiigunii gostennektedir. Tipki bunun gibi, 
birden fazla kadinla evlenme meselesinde de Kur'an, 'en 50 k 
dort kadinla evlenilebilecegini' soylemek suretiyle belli bir 
simrlama getirmesine ve genellikle Arabistan’da <jok dii§uk 
bir seviyede olan kadm'm durumunu dtizeltmek igin birtakirri 
hiikumler ortaya koymasma ragmen, gok evlilik muessesesini 
hukuken kabul etmektedir. Fakat modernist, inandmci bir 
eda iginde §u hususa da i§aret etmektedir: Kur'an bizi uyararak 
demektedir ki "kadmlar arasmda adaleti asla te'min edemez- 
siniz" (IV, 129); ve "eger adaleti te'mmden korkarsaniz, yalmz 
bir kadmla evleniniz" (IV, 3). Bu demektir ki. birden ?ok ka¬ 
dmla evlenme fiilen yasaklanmi§tir. Aslinda modernist, 'ka- 
dmlann erkekler uzerinde haklan oldugu gibi, erkeklerin de 
kadmlar uzerinde haklan vardir' anlamindaki ayete dayana- 
rak Kur’an'a gore kadm ve erkegin tarn anlamiyla e§it oldugu- 
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nu iddia etti. Sir Hamilton Gibb, Muhammed ikbal'in bu ko- 
nuyla ilgili goru§iine temas etmekte ve Ikbal’i 'fakat erkekle- 
rin kadmlardan bir ustiin dereceleri vardir’ (II, 229) §eklinde 
devam eden ayetin bu son kisrmna ’gozlerini kapamakla’ 177 
suglamaktadir. 

Fakat modemistin agikga ifade etmedigi ve Batili tenkit- 
ginin de ihmal ettigi onemli bir nokta vardi: Kur’an, Allah’m 
ezeli Kelami olmakla beraber yine de oncelikle belli bir sosyal 
yapiya sahip olan muayyen bir topluma hitabetmektedir. Hu- 
kuki agidan ifade edecek olursak, bu toplum ancak o kadar ile- 
ri goturulebilirdi, daha fazla degil. Eger Hz. Peygamber, uygu- 
lanmasi imkansiz yuksek ahlaki formuller ortaya atma yolu- 
nu segmek isteseydi, bunu pekala yapabilirdi. Fakat bu takdir- 
de O, bir toplum kuramazdi. O halde hem hukuk! hem de ahla¬ 
ki yakla§im aym derecede gerekliydi. Cok kere bu durumun 
nazari olarak ihtiva ettigi hususlann farkina varmayan mo¬ 
dernist, demek istemektedir ki, Islam tarihinin de ’iyi’ olma- 
yan, yani ’islami’ olmayan yanlan bulunmaktadir: islam’m 
sosyo-ekonomik ahlak idealleri ile bu idealleri gergekle§tire- 
meyen daha sonraki tarih! devirler arasinda bir zitlik vardir. 
Bu bakimdan modernist, Islam tarihi hakkmda bir takim 
segmelere ba§vurma temayuliindedir. Bu noktada, Batili ten- 
kidci (ozellikle W.C.Smith, HincListanda Modern Islam!da ve 
diger eserlerinde) modernisti, kendi tarihi hakkinda ’siibjek- 
tiflik've 'romantiklik' ile suglamaktadir. Bu problemin derli 
toplu bir §ekilde ele alinma i§ini bir sonraki boliime biraka- 
lim. 

Modernistin durumu, makul olmakla birlikte muhafa- 
zakarlarm §iddetli hiicumuna hedef oldu. Bunun sebepleri gok 
kan§iktir. ilk olarak modernist, Kur'an'a dayanmaya gali§- 
makta ve tarihi ihmal eder goriinmektedir. Diger yandan mu- 
hafazakar, dogrudan dogruya Kur'an’a muracaat etmekle bir¬ 
likte tamemen Ummet'in tarihi tecriibesine dayanmakta ve 
ona gore bu, Kur'an'm yegane muteber yorumunu meydana ge- 
tirmektedir. Bundan ba§ka muhafazakar, modemistin aslin- 


177. H.A.R. Gibb, ModemTredns in Islam, s. 102. 
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da Bati liberalizminden ilham aldigina ve $uphesiz, buradan 
elde ettigi muhtevayi Kur'an'la desteklemeye gayret ettigine i- 
nanmaktadir. Bu ise daha derin bir §uphenin dogmasma sebeb 
oldu: §oyle ki, modernist, Batimn kultiirel metai igin, belki de 
islam'm temel ilkeleri de dahil olmak iizere, an'anevi 1 si ami 
degerlerden herhangi birini 'satmaya' hazirdir. Yine bunu da 
Islam modemizminin ba§arisizliklari arasmda saymak gere- 
kir. Ba§ka deyi§le modemizmin, katiksiz Baticilikla bir tutul- 
masina izin verilmi§tir. Ashnda modernistin, Batimn kulttir 
§ekillerini ve iisluplarmi almasmda esas itibariyle rahatsiz 
olunacak bir husus yoktu, giinkii geli§mekte olan her kiiltiir 
bunu yapmaktadir. Islam da ilk dogdugu yerin sxmrlan di§ma 
yayilir yayilmaz aym §eyi yapmi§ti. Fakat o, sadece 'almak'la 
kalmami§, aldigi her §eyi Islamla§tirarak kendi degerler ger- 
gevesi iginde kayna§tirmi$ti. Bu da zamanla bu degerleri, ye- 
terli dlgiide olmasa da, yayginla§tirmi§ti. Bu yorumlayici du¬ 
rum, geli$en her kiiltiirde ortaya gxkan bir durumdur. 

Fakat yeni sosyal ve kiilturel unsurlann bir toplum igin- 
de kayna§tirilmasi, bazi ana metinlerin yalmz ba§ma rastgele 
ve sadece bu maksat igin yorumlanmasiyla olamaz; o, kayna§- 
tirxci kultiirden, kendi kendini daha organik bir §ekilde yo- 
rumlamasmi ve ifade etmesini ve bu suretle kendi deger siste- 
mine taze bir anlam kazandirmasmi gerektirir. I§te miislu- 
manlann, ilk yayilma devresinde yaptiklari, fakat modemis- 
tin yapmayi beceremedigi §ey budur. Modernistin, kendi sos¬ 
yal prograrmna mana ve gaye kazandxrarak yeni bir isldm hii- 
manizmi ortaya koymasi gerekiyor. O, bunu yapamadi; iistelik 
Bati'dan 'galarken' de kendisini yakalamalanna izin verdi. 
Fakat bizzat Batida humanist liberalizm, di§ta dost gibi gorii- 
nen fakat gok gegmeden kendisini pencesine alan bir mixttefik 
buldu. Sinai ekonominin ve modem teknolojinin hxzla geli§- 
mesi sonucu ortaya gikan geni§, topyekun ve onceden gorulme- 
yen degi§iklikler, ziraatle ugra§an toplumun belini kirdxgi 
gibi genel olarak ailenin de temelini sarsti. Sanayile§me, Bati- 
yi firtma ve sixrprizle yakaladx. Daha yakmdan tetkik edildigi 
zaman goriilur ki, bu geli§melerin altxnda Bati toplumunun 
sosyal hayatmda birtakim dengesizliklerirx olmasi, miislu- 
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man modemistin sosyal reformla ilglli tutumunda gergek de- 
gi§ikliklere sebeb oldu ve onun liberalizme olan inanci biiyiik 
olgiide zayifladi. Pek tabii bu geli§meler, Batici reformculan 
da huzursuz etmi§tir. Modernist, sozkonusu bu uyanmanm 
yamsira igerde de biiyiik bir baski altindaydi. Selefiyeci ve 
muhafazakar giigler, modernistin mukavemetini kirmak ve 
onu topluma geri getirmek igin higbir firsati kagirmadilar. 

i§te Islam sosyal modemizminin kendi bunyesindeki 
zayifhgi, igteki sosyal giiglerin ve di§ te’sirlerin bir araya gel- 
meleri, Islami savunma gayretlerine zemin hazirladi. Dini sa- 
vunma gayretlerinin igerde oynayacagi yararli bir fonksiyo- 
nun oldugu dogrudur. Dikkatli ve basiretli bir §ekilde uygulan- 
digi takdirde bu gayretler, degi§melerin kontrol altmda tutul- 
masmda ve mazinin canli kalmasmda yardimci olurlar. Her- 
§eyin ustiinde onlar, degi§mekte olan bir toplum igin buyiik 
onem ta§iyan saglikli bir kendine giiven duygusunun devami- 
m saglarlar. Fakat Bati kar§isxnda Islami savunan miislii- 
man, hig bir ayirim gozetmedi. Modernist, nasil kendi gelene- 
ginden ve tarihinden belli pargalar segerek tarn anlamiyla 
yeni olan bir kiiltiir tarzim hakli gostermeye gali§tiysa, Islam' 
m savunucusu da kendi mazisini goklere gikarmak igin Bati' 
mn en karanlik ydnlerini segmeye ba§ladi. Ferid Vecdl, Kasim 
Emin'in yazdigi Modern Kadvn {el-Mer'alul-Cedide) adli eseri- 
ne cevab olarak yazdigi Miisfuman Kadrn ( el-Mer'atu'l-Musli- 
me) adli eserinde ve ozellikle Cemaat-i islami'nin Pakistanli 
gagda§ lideri Ebu'l Ala Mevdudi, Perde adli eserinde, sozkonu- 
su bu savunmanm en giizel omeklerini vermi§lerdir. Mevdudi, 
iddiasim Batili yazarlann Avrupa’daki genelevlerin iginde 
bulunduklan tiksindirici teferruat hakkmdaki yazdiklanna 
dayandirmakta ve 'eger giivenlik iginde olacaksak, kadimn 
serbest birakilmamasimn gerektigi' sonucuna varmaktadir. 
'Aksi takdirde nerede duracagiz?' diye sormaktadir. Aym esas- 
tan hareket ederek insandaki kotii temayiilleri ve insanligm 
gosterdigi korkung delilikleri du§iinerek insanoglunun ya§a- 
ma hakkina sahip olup olamiyacagmi sormak mumkiin degil 
midir? Islam diinyasimn yeti§tirdigi en ciddi ve cesur moder¬ 
nist olan Muhammed ikbal bile, Batili kadimn 'kalpsiz ve ka- 
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dmhk duygulanndan mahrum' oldugunu soyleyerek, Batimn 
sosyal ahlakim kokten reddetmi§tir. O, Cavidname'sinde Ba- 
tili bir kadin haklari savunucusunu, Dogulu kadmlar toplu- 
lugu kar§ismda $oyle konu§turur: 

’’Hanimefendiler ! Anneler ! Karde§ler ! 

Daha ne kadar sevgililer olarak ya§ayacaksmiz? 

Sevgili olmak mahrumiyelten ba§ka bir §ey 

degildir. O, baskmin ve zulmiin bir gilesidir." 178 

Bati toplumuna kar§i genel bir tepki vardir; bunun da 
merkezinde kadin ve kadm'in aile ile olan ili§ki yer almak- 
tadir. Gerek muhafazakar, gerek modernist aydmlar arasmda 
bu tepki suriip giderken, modem kurumlar ve bunlann ba$in- 
da onemle yer alan Universiteler, buralarda kiz ve erkeklerin 
beraber egitilmeleri, tarn ters sonuglar doguracak ilerlemele- 
rine devam etmektedirler. Dogrusu, sosyal degi$me artik kagi- 
mlmaz olmu§tur. §imdiye kadar harekete gegmi§ olan cere- 
yanlann geri donduriilmeleri miimkun degildir. Daha uyanik 
ve daha gergekgi unsurlar ortaya gikmali ve bu degi§meye bir 
yon verilmelidir; aksi takdirde degi§menin, en ciddi bir teh- 
like te§kil edeceginden §iiphe yoktur. Musliiman hukumetlerin 
gogu, duzensiz bir §ekilde uygulanan gok kadinla evlenmeyi ve 
bo§anmayi §eriat'm gizmi§ oldugu gergeve iginde kontrol 
maksadiyla bixlakim kanunlar ortaya koymu§lardir. Sadece, 
§eriat'm lagvedildigi Ttirkiye'de, bu reformlar tarn anlamiyla 
laik bir temel iizerinde gergekle§tirilmeye gah§ilmi§tir. Fakat 
§eriat’a dayamlarak bir takim reformlann yapilmasma ga- 
li§an bazi iilkelerde bile zamani tersine dondiirmek isteyen 
muhafazakar cereyanlar bulunmaktadir. Bu yeni yasama faa- 
liyetini desteklemek igin islamm sosyal ideallerini yeniden 
ortaya koyan yapici ve cesur bir humanizme ciddi ihtiyag var¬ 
dir. 


178. Muhammed Ikbal, Cavid-Name, 1959, s. 127. 
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iman ve Tarih- Yeniden ifa.de Edilmesi Gereken Miras: Siyasi 
Dogma; Ahlak ilkelerU Ruhani idealler - 
$imdiki Durum ve Gelecek 


iman ve Tarih 

islam takriben ondort asirdir kendi kendini tarih iginde 
seigileyip gelmektedir. Bu uzun aki§ siiresi iginde o, kismen bu 
siireci kontrol etmi§ ve ona §ekil vermi§ -ozellikle ilk asirlar- 
da- kismen de onunla uzla§maya gitmi§tir. Bu, ozellikle kla- 
sik donem sonrasi devirde siyasi seviyede, Ortagag'da ise ruha¬ 
ni seviyede olmu§tur. Ruhani seviyede sadece uzla§maya var- 
makla kalmadi, halkm din anlayi§min akmtisina kapihr gi- 
bi oldu. Bu geli§menin hikayesini onceki bolumlerde incele- 
dik. Tarihi boyunca Islam, tarihi bir olgu olarak geli§mesini 
saglayan bir takim zenginlikler ve derinlikler kazandi. Daha 
ilk andan itibaren kendisine kar§i yapilan itirazlara yaratici 
bir §ekilde cevap verdi. Fakat §imdi asil mesele §udur: Haliha- 
zirda yapilan itirazlar kar§ismda kendisini miiessir bir bi- 
gimde ortaya koymak igin tarihindeki hangi unsurlan 6nem- 
le dikkate alacak ve iginde toplayacak, hangilerini degi§tire- 
cek, hangilerini reddebilecek? Aslinda biitiin Modemizm-on- 
cesi lslahat hareketleri ve Modernist te§ebbusler- ki bunlar 
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endifeli bir §ekilde kendi kendlni yoklama gabalanydi- bu 
problemi gozmek igin giri§ilen te§ebbuslerden ba§ka bir§ey 
degildi. Fakat herhangi bir cevap bulma te$ebbusune giri§me- 
den once, bizzat soru'nun §ekli gegerliginin tesbit edilmesi ge- 
rekmektedir. Qunkii Islami tetkik eden birgok musliiman ve 
ayru zamanda Batili ilim adamlari, bizzat soruya itiraz etmi§- 
lerdir; etmeye de devam edeceklerdir.§arkiyatgmm tenkidi 
neredeyse biituniiyle Modemistlerin Islam tarihini ele ali§ 
tarzlanna yonelmi$tir. 179 Modernistler kendi subjektif yo- 
rumlanna giig kazandirmak igin, bazan fikri butiinluk ilkele- 
rini de gigneyerek, olup-bitmi§ bir sonucu desteklemek, basit 
bir romantiklige kapilmak ve maziyi goklere gikarmakla sug- 
lanmaktadirlar. Seyyid Emir Ali gibi klSsik Modernistlere 
kar§i one surulen bu iddialar belli bir yere kadar dogrudur. Fa¬ 
kat bu, basiretin degil, buyuk olgiide ilmin ve du§iincenin ek- 
sikliginden ileri gelmektedir. §unu hatirdan gikarmamak ge- 
rekir ki. Modernist, tarihindeki unsurlardan hangilerini oviip 
vurgularsa vurgulasm- hatta isterse bu unsurlar gorunu§te bir- 
biriyle uzla§mayan unsurlar olsunlar- o, mazinin bir tablosu- 
nu gizmekten gok, dolayh yolla gelecegi i§aret etmektedir. 
§oyle ki, o, oncelikle mazideki olaylari tasvir etmemekte, fa¬ 
kat bazi olaylar igine, inancim yerlestirmektedir. O, gormek- 
tedir ki islam, tarihin bazi devirlerinde varligmi diger devir- 
lere nazaran daha mu§ahhas bir §ekilde duyurmu§tur. Fakat 
du§unce tutarsizhgi ve ilmi gah§malann yeterince geli§memi§ 
oldugu konusunda yapilan itirazlar gegerlidir. Genel olarak 
gunumiiz islam diinyasi, ne Modern Batimn standartlanna, 
hatta ne de Btiyuk Klasik Ortagag muslumanlannm kendi or- 
tamlarmdaki standartlanna ula§abilmi§tir. 

Fakat sag kanattaki muslumamn, objektif bir Islam ta- 
rihine itiraz etmesi -bu objektif tarihin yazilmasma sadece 
'akademik' bir gaye igin degil, yapici ve gelecege donuk bir gaye 
igin te§ebbiis edilmi§ olsa bile- temelinde iman veya zamanla 
iman konusu haline gelen bir tarih anlayi§i bulunan oldukga 


179. H.A.R. Gibb, Modern Trends in Islam (Bu eser btitunuyle Islam modemiz- 
minin bir ele^tirisi durumundadir); W.C. Smith, Islam in Modern History, 
Princeton, 1957, ozellikle ’Pakistan’ve 'Araplar'la ilgili bolumler. 
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farkli bir sebepten ileri gelmektedir. Biz burada oncelikle Sun¬ 
ni-olmay an geli§melerden degil, Sunni geli§melerden sozet- 
mekteyiz. Stinni-olmayan geli§meler arasmda en dnemlisi 
§ia idi. Tarihin kesinlikle kendi aleyhlerinde aktigim goren 
filler, tmamlik ve Mesihligin tarih-otesi (meta-historical) 
dramim yazmayi tercih ettiler. Gergi Siinni Islam da Mesih¬ 
ligin tarih-otesi yontinii igine alarak Sufilik kanaliyla aym 
derecede tarihi a§an bir mahiyete sahip veliler silsilesini ka- 
bul etti. Tarihin, hig bir zaman iimidin ilham ettigi idealleri 
tam olarak mu§ahhas bigimde ortaya koyamadigim kimse 
inkar edemez; fakat ne zamanki inancm ve dikkatin merkezi, 
tarihten 'tarih-otesine' kaydinhr, i§te o zaman bu, insanm, 
inanci konusunda giivensiz oldugunu gosteren giivenilir bir 
i§aret olur. 

Fakat Siinniligin gergek hikayesi bundan da farklidir. 
Islam tarihinin oldukga ilk devrelerinde, biiyiik bir ihtimalle 
II./VIII. yiizyilm birinci yansmda, selef fikri, yani ilk muslu- 
man nesillerin (gok kere ilk iig nesil olarak belirtilir) otorite- 
sine inanma goru§u ortaya gikti. Bu goru§un ortaya giki§im 
anlamak ve hakli gormek hig de giig degildir. §oyle ki; miies- 
seseler kanaliyla insan hayatmm biitiin alanlarmda kendisi- 
ni ifade etmek isteyen (ki bu, iyilik ve adaletle ilgilidir) bir din 
igin birle§tirici bir dayanak noktasi gereklidir. Fakat Selefin 
fiil ve hareketi, gok gegmeden sadece ilham kaynagi olan bir 
model degil, hig bir yorum ve diizenlemeye gerek duyulmadan 
uygulama alanma konan lafzi bir kanun gibi gorulmeye ba§- 
landi. Evvela Hz. Pegyamber'e kadar gittigi one stiriilen bir ha- 
dis ortaya atildi ve bu hadis zamanla daha sonraki standart 
hadis kitaplarmda da yer aldi. Bu hadiste Hz. Peygamber §oyle 
der: "Ummetin en iyisi benim neslimdir (Sahabedir), ondan 
sonra Tabiin, ondan sonra da Tabi'in'i takip edenler gelir..". 

Selef, bu §ekilde kutsalla§tirilinca tarihten gok Imamn 
bir pargasi haline geldi. t§te bu geli§me boylece ortaya gikti. 
ilk musliimanlarin gergek tutum ve davram§lari hadisler ka- 
naliyle geni§ olgiide Hz. Peygamber'e intikal ettirildi. HatlS da¬ 
ha sonraki itikadi ve hukuki geli§meler bile inancin bir par- 
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gasi haline getirildi. Bu bakimdan biz, hadis literaturiinde ta- 
rihi degil, biiyiik olgiide 'tarih-otesi' diyebilecegimiz bir ozellik 
bulmaktayiz. Zamanla bu tarih-otesi, tarih’in yerini aldi. Bii- 
tun bunlann asil sebebi, tslamrn kabul edilmi§ olan yorumu- 
nu, en yetkili ki§iye, yani Hz. Peygamber’e ogrettiklerinin i$i- 
gmda dti§uniip hareket ettiklerine dair agik ve gizli mevcut 
olan bir inanca dayanmaktaydi. 

fandi, biitiin Modemizm-oncesi islahatgilan, ve lslahat 
hareketleri ve onlarin guniimuzdeki dogrudan varisleri, 'isla- 
hat'dan maksadm 'Kur'an'a, Hz. Peygamber'in Sunnetine ve 
Selef in ogretisine donmek' oldugunu ittifakla kabul etmekte- 
dirler. Sadece Kur'an ve Stinnet’in yetkili ve baglayici oldugu¬ 
nu kabul eden ibn Teymiye gibi radikal ki§iler bile, Kur’an ve 
Sunnet'in yorumunda Selef in gergek otoritesine kar§i gikma- 
makta, dolayisiyle mevcut durumda §eklen herhangi bir degi- 
§iklik olmamaktadir. Fakat Islam toplumunun (Ummetin) ilk 
devirlerinde mevcut olan biitiin onemli unsurlan igine alan 
hadlslerin arada vasita olmalari yiiziinden, muhtevfi baki- 
mindan Hz. Peygamber'in Siinnetiyle ilk miisliimanlann go- 
rii§leri arasxnda -tarihi tenkitgiligin ilmi yakla§imi kesinlik- 
le kabul edilmedikge- bir hat gizmek miimkiin degildir. l§te 
asil mesele budur. 180 Bu vesileyle Vehhabilerin durumuna da 
dikkat etmek ilgi gekici ve ibret verici olmaktadir. Kur’an ve 
Peygamber’den ba§ka biitiin otoriteleri ba§langigta §iddetle 
reddeden Vehhabiler, gok gegmeden takriben ilk tig asnn icma’ 
uu baglayici olarak kabul etmek zorunda kaldilar. Ciinkii Hz. 
Peygamber'in Siinnetini aktaran vasita olarak goriiliip mecbu- 
ri dayanak noktasi yapilan hadisler, miisliimanlarm takri¬ 
ben ilk tig asirda geli§tirmi§ olduklan her mesele hakkindaki 
hemen-hemen biitiin gorii§lerini ihtiva etmekteydiler. Bunun- 
la beraber, klasik hadis kiilliyatinda tarn anlamiyla tasav- 
vuli bir mahiyet arzeden onemli miktarda hadisler bulun- 
masina ragmen, Vehhabiler, tasawufu tahkir ederek reddetti- 
ler. Eger musluman, tslam’in gelecegini onun gegmi§ine daya- 
narak yeniden kurmak istiyorsa, gogiislemek ve gozmek zo- 
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runda oldugu asil mesele §u olacaktir: Bu gegmi§, ona ne olgude 
yol gosterecek ve o, tarihindeki hangi unsurlan degi§tirebile- 
cek, hangi noktalari vurgulayacak veya degersiz addedebile- 
cektir? Bu soruya biraz sonra cevap vermeye gali§acagiz. 


Yeniden ifade Edilmesi Gereken Miras 

1) Siyasi Dogma 

islam'da ortaya gikan itikadi ve kelami nazariyelerin 
gogu, sonunda siyasi bir kaynaga dayanir; fakat biz burada 
gergek anlamda siyasi olan doktrinin 6nemli bazi yonleriyle 
ilgilenmekteyiz. Bu Sunni siyasi doktrin, Islam tarihinin ilk 
devrelerinde ortaya gikan siyasi olaylann, yani oldiirucu sa- 
va$lann, ozellikle a§iri idealizmleriyle harekete gegen H&rici- 
lerin kanli isyanlanm dogrudan dogruya olu§turdugu bir dok- 
trindir. Bir yandan §iilerin, hilafeti All’nin soyundan gelenle- 
rin tabii hakki oldugunu iddia etmelerine kar§ilik, Sunnilik, 
demokratik bir nazariye olan icma’i 6ne suriip en azmdan na- 
zari seviyede halifeyi devirmenin mumkiin olacagim kabul 
ederken, diger yandan da Haricilerin §iddetli baskilan, buyuk 
giinah i§leyenin kafir olarak ilan edilmesi gerektigini isteme- 
leri ve zalim bir idareciye higbir zaman itaat edilemiyecegini 
iddia etmeleri kar§ismda Sunnilik, degi§iklige tabi tutulmu§ 
olmakla beraber temelde Miircie'nin savundugu bir tutumu ic- 
timai bir seviyede devam ettirmi§tir, Aslmda sosyal kari§ikli- 
gi dnlemek, kanun ve diizeni ve iimmetin birligini korumak 
arzusundan dogan Miircie'nin bu tutumu, farkli §ekillere 
biirunmekle beraber, §u hususu dile getirmektedir: "Allah'm 
emirlerine kar§i gelme halinde itaat §art olmamasma rag¬ 
men, zalim bir idareciye bile boyun egmek gerekir." bu fikrin 
nisbeten daha ilk donemlere ait olan ifade §ekline, bir hadiste 
rastlanmaktadir: "Giinahkar bir miitecavizin arkasmda bile 
namaz kilmahsimz"; yani giinahkar bir miitecavizin bile 
miisliimanlara Imam olamiyacagim ilan etmemelisiniz. Na- 
mazda, Ozellikle cuma namazinda imam olmak, Halife'nfn 
gorevleri arasmdadir. Diger illerdeki valilere ve onlardan da 
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mevki itibariyle a§agi seviyede bulunan yoneticilere imam 
olma yetkisini veren de yine Halife’dir. Dolayisiyle birinin ar~ 
kasmda namaz kilmak. onun siyasi otoritesini kabul etmek 
demektir; arkasinda namaz kilmamak ise boyle bir yetkinin 
verildigini kabul etmemenin sembolik bir ifadesiydi. Demek 
ki Hz. Peygamber'e atfedilen bu hadise gore, zalimin bile siyasi 
otoritesini kabul etmek gerekiyor. Bu ge§it bir hadisin ilk ha- 
dis mecmualannda, mesela Malik (6. 179/795)’in veya Ebii Yu¬ 
suf (6. 183/799)’un eserlerinde bulunmayip da daha sonraki 
hadis kitaplarmda yer almasi dikkat gekicidir. Buna ragmen, 
bu hadisin, erken bir tarihte, Hariciligin doktrin haline gel- 
digi ve muhalefet gordugii siralarda ortaya gikmi§ olmasi gere- 
kir. ibnii'l-Mukaffa (takriben 140/757 de oldu), iki a§inliktan 
yakmmaktadir. Bunlardan biri, siyasi otoritenin, tarifi gere- 
gi, adeta tenkid edilemez oldugunu one surmesi; digeri de bir 
hatarun i§lenmesi veya daha dogrusu uygulama alanina kon- 
masi halinde itaatin gerekmediginin iddia edilmesi... A§m 
uglardan herhangi biriyle ilgili iktibas edecek bir hadis bula- 
mayan Ibnu'l-Mukaffa' her ikisini de yermektedir. 

Goruliiyor ki, giinahkar olsa bile imama itaatin §art 
oldugunu ffade eden hadis, a§in uglardan yalmz birine onem 
vermekte ve onun devammi saglamaya gali§maktadir. Bu, 
Sunni doktrinin esasini te§kil etmektedir. Siinni tutumu or¬ 
taya gikaran ve Haricilerle ilgili olan §artlar goktan silinip 
gitmi§ olmakla beraber, sozkonusu tutumdan uzun sure, hatta 
bugiine kadar herhangi bir degi§iklik olmadi. Gergek §u ki, 
daha sonraki yiizyillarda otorite karsismda mutlak bir itaati 
savunan, doktrini ve tarn baglihgi destekleyen yeni hadisler 
gun i§igma gikanldi. Sozgeli§i onceleri darb-i mesel olan 
a§agidaki ifade, ibn Teymiye tarafmdan hadis olarak kabul 
edilmi§ veya en azmdan hadis muamelesi gormu§tur: "Sultan, 
Allah'in yeryiizendeki golgesidir". Saltanatm ilahi bir nitelige 
sahip oldugu konusunda Iran veya ba§ka kaynakli bazi tesir- 
lerin tslama girdigini one suren genel goru§iin kabul edilme- 
sind dair hususlara daha once i§aret etmi^tik. 181 Eski naza- 
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riyelere dair unsurlann, bazi gevreleri, mesela muayyen §li 
firkalan ve felsefi nazariyeleri etkilemi? olabilecekleri pekd- 
la du?unulebilir. Fakat Ibn Teymiye gibi Sunni bir du?unur, 
'saltanat’m Allah'm yeryiiziindeki golgesi oldugunu ilan edin- 
ce, bunun, di?ta goriilen lafzi bir benzerlik harig, saltanatin 
ilahiligini kabul eden doktrinle bir ilgisi olamaz. Qiinku bunu, 
'zalim idareciye bile itaat gerekir' goru§uyle birlikte ele alinca, 
'zalim idareci de Allah'm yeryiizundeki golgesidir' gibi akla 
mantiga ters dii?en bir sonuca ula?ilir. Sunni muslumanlann 
biitiin bu soylenenlerle anlatmak istedikleri §ey §uydu: Her- 
hangl bir idare, idaresizlikten veya ig sava§tan daha iyidir. 
Zaten Ibn Teymiye de yukarida hadis diye iktibas edilen sozii 
naklettikten hemen sonra §oyle bir iktibasa yervermektedir: 
"Zalim bir yoneticinin altmi§ giinliik idaresi, kanunsuzlukla 
gegen bir geceden daha hayirlidir" (bkz. IV. B61um, Not: 10) 

Fakat Siinnilik, yoneticiye mutlak itaati telkin eden 
tek-yanli doktrine sanlmaya devam etti. Yoneticinin mutlak 
otoritesini kontrol edecek herhangi bir diizenleme getirilmedi. 
Oysa Kur'an'da emredilen ve Arab'm hayatinda kok salmi? 
olan §ura ve i?ti§are kurulu, etkili bir miiessese haline getiri- 
lebilirdi; fakat bu istikamette ne ulema ne de halk idaresi her¬ 
hangi bir §ey yapti. §ura bile kisa bir sure sonra tarihe ka- 
n§ti. Aslmda imparatorlugun geni? olgiide yayilmasi ve mer- 
kezden uzakla§mi§ guglerin ortaya gikmasiyla §ura'mn varli- 
gi son buldu. Nitekim bundan sonra mutlak itaat fikri Sunni- 
likte daha gok k6k salmaya ba?ladi. Siyasi goru?lerin tarti?i- 
labilecegi bir kurum haline getirlemis mumkiin olan lcma' 
bile, kamu y&netiminin dile getirilmesinde geli?mekte olan 
bir sureg; ortaya giktikga problemlerin gozulmesini saglayan 
bir yol §eklinde tarif edilmekten gok, mazide yeralan bir g6- 
rii§ birligi' §eklinde tarif edilmek suretiyle zulmiin aleti haline 
getirildi. 

Fakat §urasi agiktir ki, itaatm tek yanli olarak vurgu- 
lanmasi, boyun egme ve pasifllk, eninde-sonunda sosyal kan- 
§iklik dogurur ve kendi gayesinin gergekle§mesini engeller. 
Sozkonusu ilkeyi ilk ifade edenler, bu gergegin farkma varmi? 
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veya varmami§ olabilirler; giinkii onlar gergek bir anar§i teh- 
didiyle kar§i kar§iya bulunuyorlardi. Fakat Sunmligin daha 
sonraki savunuculan kesinlikle bunun farkinda degillerdi. 
Zira 'kayrtsiz-§artsiz bir §ekilde ilaat'i vurgulama, uzun vade- 
de halkin yalniz siyasi otoriteye degil, topyekun siyasi hayata 
kar§i tarn anlarmyla ilgisiz kalmasina ve faaliyetsizligine se- 
beb olur. Ilgisizlik ve pasifiigin buyiidiigii yerde ise, ikinci bir 
karakter halini alan ’§uphecilik’ orlaya gikar. (Ciinkii sosyal 
olaylar kar§ismda gergek bir ilgisizlik tavri pek mumkun 
degildir.) Imdi, butiin bu kotiilukler bir araya getirildiginde 
onlann yikiciligi, yine onlann ortaya gikannadan edemeye- 
cekleri 'gayesizlik' felaketine denk olamaz. Oyle goruniiyor ki, 
bugiin Islam vilkelerinde goriilen siyasi huzursuzluklarm gogu 
-diger yardimci faktdrlerin bulunmasma ragmen- temelde, 
kokleri geleneklerde bulunan bu Siinni tutumla yakmdan il- 
gilidir. Boylece goriiyoruz ki siyasi bir birlik ve dayam§ma 
igin harcanan gaba, tek yanli oldugundan, sonunda bunlann 
tam ziddim ve yapilan pazarhkta tedavisi hemen-hemen im- 
kansiz bir ilgisizlik ve kotumserligi ortaya grkarmakla son 
buldu. 

Boylece Hilafetin gittikge etkisiz hale gelmesiyle birlikte 
IV./X. yuzyildan itibaren gergek iktidar emirlerin veya Sul- 
tanlarm ellerine gegti. Biiyuk bir te§ebbiis giicune ve siyasi di- 
rayete sahip olan bu muhteris insanlar, ismen Halifeye 'bagli 
olduklanm' bildirerek mevcut iktidara me§ruiyet kazandir- 
mak istemi§lerdir. Gdzunii budaktan esirgemeyen her askeri 
ve siyasi lider, goniillu askerlerine iicret odemek ve hazineyi 
doldurmak zorunda oldugundan vergi yukii iyiden iyiye agir- 
la§ti. Bu, diger sebeblerle birlikte, ticaret ve diger mesleklerle 
ugra§an smiflarm zayrilamasma dogrudan katkida bulundu. 
Bu durum ise, §ehir hayatunn giicunii yitirmesiyle son buldu. 
orta tabaka zayiflaymca, refaha ermek ve yayilmak §oyle dur- 
sun, yuksek seviyede medeni bir hayatxn devammi iimid et- 
mek hig de kolay olmaz. Boylece goriiyoruz ki yoneticiye mut- 
lak itaat' §eklinde ifade edilen Siinni dogmamn du§unulmeden 
devam ettirilmesi, dogrudan ve doLayli olarak bizzat Islam 
medeniyetinin gokmesine katkida bulunmu§tur. 
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Musliimamn, siyaset alaninda kendi tarihini agik bir 
degerlendirmeye tabi tuttuktan sonra yerine getirecegi gbrev, 
bu konudaki Sunni gorii§u yeni bir anlatima kavu§turmak ve 
1) toplumun ve devletin istikrar ve dayam§masim, 2) halkin 
geni§ gapta ve gayet faal olarak musbet ve sorumlu bir §ekilde 
devlet ve hukumet i§lerine katilmasmi teminat altma aimak 
igin yeterli kurumlan tests etmektir. Bu esaslar tam olarak 
yenlden ifade edildigi takdirde saglam bir Islam! devlet anla- 
yi§i dogacak ve Islannn demokratik olup-olmadigi uzerinde 
guntimuzde suriip giden ve gok kere sathilik ve pe§in hukum- 
lerle dolu olan geki§meler de tabii 61umlerini bulacaklardir. 
Siiphesiz eger halk, sorumlulugunu idrak ederek devlet i§leri- 
ne katilacaksa, bu devlet, bir ge§it demokrasi olmak zorunda- 
dir, Fakat musliimanlar, diger topluluklarm tecrubelerlnden 
ders almakla beraber, dogrudan ve dolayli olarak (di§ propa¬ 
ganda §eklinde) gelen harici baskilardan uzak kalmak sbre- 
tiyle bu konuyu igerde karar altma aimak mecburiyetindedir- 
ler. Bu husus son derece dnemlidir. Muslumanlar gorecekler- 
dir ki, Islam ilkeleri, fiilen mevcut sosyal ve siyasi §artlara 
bagh olarak demokratik bir gergeve iginde ge§itli anayasalar 
kabul edecek kadar geni§tir. 


2) Ahlak Ilkeleri 

Kur'an, oncelikle insan faaliyeti konusunda dogru bir 
ahlakl tutumun olu§masiyla ilgilenen bir tebligdir. Dogru ha- 
reket, ister siyasi, ister dim ve isterse sosyal olsun, Islama go¬ 
re ibadet sayilir. Bu yiizden Kur'an, faaliyet igin gerekli olan 
dogru bir zihin halini olu§turan her ge§it ahlak gerilimine ve 
psikolojik tesirlere onem verir. O, gurura ve kendi kendine ye¬ 
terli olma duygusuna; ba§ka bir deyi§le bir yandan mutlak hii- 
manizme, ote yandan da umitsizligi ve maglubiyeti oncelikle 
kabul etmenin ahlaki du§uklugiine kar§j bizleri uyarmakta- 
dir. Yine o, bir taraftan takva ve Allah korkusu uzerinde, diger 
taraftan da Allah'm rahmeti ve insamn esas itibariyle iyi ol- 
dugu uzerinde israrla durmaktadir. Agikga gOriilmektedir kl 
kur'an’m asil gayesi, en yuksek derecede yaratici ahlaki ener- 
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jlnin serbest birakilmasim saglamaktir. Batildar arasmda ve 
Onlann testrinde kalan gayr-i muslim gevrelerde hakim olan 
kanaate gore, Kur'an'm Allah'i, her §eyden gok 'korku' tel kin 
eden 'sorumsuz bir miistebit'tir. Kismen uzun suredenberi de- 
vam edegelen pe§in hukumlerden, kismen de bizzat miisliiman 
kelamcilar tarafmdan Ortagagda yapilmis olan kelam! acik- 
lamalardan ve dolayisiyle geni§ musliiman kitlelerin bu agik- 
lamara dayanarak takmdiklan mii§ahhas tutumlardan kay- 
nagmi alan bu anlayi§, Kur'an hakkmda one siiriilen en mana- 
siz anlayi§tir. 

Sunni islamrn kelami g6rii§leri, neredeyse tarn bir deter- 
minizm igindedir. Bu ise Kur’an'm ortaya gikarmak istedigi 
ahlakl zindelige ve §evke oldukga ters dii^mektedir. Burada da 
durum, siyasi dogma konusunda yukanda i§aret ettigimiz du- 
rumun aymsidir. §oyle ki, belli bir a§iri duruma gare bulmak 
igin ula§ilmi§ olan dogmatik bir goziim, mantiksiz bir §ekilde 
devam ettirilmektedir. Fakat bu seferki a§m iliraz, Mu’tezile' 
den geliyordu. Mu'tezile, bazi goru§lerinde, 'Allahin kottiliigun 
degil sadece iyiligin yaraticisi oldugunu' soylemekteydi. Bu 
yiizden bir hadls ifadesine biirundurulerek Mutezileye Isla- 
mm Zerdu§tliigu' adi verildi. Normal olarak Mu'tezile, insan 
iradesinin hurliigiinun ve be§eri sorumlulugun ate§li savunu- 
cusuydu. Fakat o, bunun, Allahin kudreti fikriyle gali§tigim 
sandi; giinku tlahi kudret, ilahi adalet fikrine ters du§iiyordu. 
Bu yiizden Mu’tezileye mensup olanlar, bazi insanlarca vanl- 
mi§ olan adalet ve iyilik anlayi§mi Allah’a yiiklemeye gali§an 
mutlak humanistler olarak kabul edilip, tel'in edildiler. 

i§te Siinni dogmatik kelamm ahlaki muhtevasi, bu du- 
rumun dogru olan bir sonucu olarak ortaya gikmi§hr. Bu muh- 
tevanm temini igin Hadis, burada da vasita olarak kullamldi. 
trade hurriyeti ve kaderle ilgili hadislerin tamamim degilse de 
buyiik gogunlugunu bu tarihl durumun iiriinu olarak gormek 
gerekir. Onlann, Hz. Peygamber den geldigi soylenemez. "ira- 
denin hiirliigiine inananlar bu Ummetin mecuslleridir'' §ek- 
linde rivayet edilen me§hur hadis, agikga goriilmemekle bera- 
ber, teknik bakimdan son derece dikkatlice du§iiniilmu§ ve 
tarti§ilmi§ bir akil yiirutmeye dayandigi igin Hz. Peygamber'e 
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kadar gitmesi miimkiin degildir. Siinni hadislerin gogu, en kii- 
giik bir tavize yer vermeden kaderciligi savunmaktadir. i§in 
dogrusu, ne Mu’tezile ne de sirasi geldiginde Siinnilik, kendi 
durumunu ba§anh bir §ekilde ifade edebilecek yeterli felseii 
kavramlara ve fikri vasitalara sahipti. Sonug olarak her ikisi 
de a$m bir §ekle biiriindii ve bir olum-kalim mucadelesi so- 
nunda Sunnilik, 'kazanan taraf oldu; Mu'tezile ise §iiligin 
ba§ka bakimlardan tutarsiz ve dagimk olan sistemleri iginde 
ya§amaya devam etti. 

Dordiincii Boliimde, Siinniligin 'ilahi kudret've 'kader' 
meselesine dair yorumunun zamanla, bilhassa E§'ari'nin go- 
ziimiinden sonra, nasil katila§tigmi gormu§tuk. Her nekadar 
E§'ari taviz vermek istediyse de ba§anli olamadi, giinkii once- 
likle onun fikri hazirligi yetersizdi. ibn Hanbel'in tesirinin 
bir devami olan ahlaki temayuliinde ise Esj'ari agirligim ka- 
dercilikten yana koymakta idi. Yine gordiik ki felseii hareket, 
musliimanlara geni§ bir felsefi kavramlar hazinesi temin 
edince Fahreddin er-Rfizi gibi kelamcilar, asirlar gegtikge da- 
ha bir katila§an kaderciligi desteklemek igin bu stoktan mal- 
zeme tedarik etme cihetine gittiler. Boylece, tarihte cereyan 
eden belli bir itirazi cevaplandirmak igin Siinniligin agirlik 
verdigi 'Allah'm iradesi ve Kudretine' dair doktrin -ki bn ka- 
derciligin temeli olarak goriilur- sozkonusu itiraz ve ona olan 
ihtiyag ortadan kalktiktan gok sonra bile Siinni yapiya ait 
dogmatik zirhin ayrilmaz bir pargasi olarak yerle§ip kaldi. 

§iiphesiz tek yanli olarak ve israrli bir §ekilde kaderci- 
lige agirlik vermek, ahlak dokusunu incitmeden edemez; bu 
ahlaki te§ebbusii ve hayatm oziinii olu§turan gaye fikrini de 
yok eder. Fakat ruhda, kadercilige yakm olmasma ragmen 
yine de ondan farkli olan bir §ey daha var ki, o, kaderciligin 
dogurdugu sonuglari biisbiitiin vahim hale getirdi. Bu, Siinnili- 
gin iman-amel ili§kisi meselesi kar§ismda resmen takmmi§ 
oldugu tutumdu. Burada da Siinniligi, Haricilige tepki goster- 
me gayreti iginde kivramrken gonnekteyiz. Biiyiik giinah i§- 
leyenin kafir oldugunu iian eden harici gorii§e ve haricilerin 
iman-amel ili§kisi kar§ismdaki tutumuna V. Boliimde temas 
etmi§tik. Hariciligin dar kafahligma bir gare bulmak elbette 
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gerekllydi; aksi takdirde Ummet, bir fasik veya kafir suglama- 
si igine dii$er ve sonunda ig sava§larla kendi kendini mahve- 
derdi. Yine burada da biitun yiik Hadise du$uyordu. Sah&beden 
Ebu Zerr'in Peygamber'den §oyle bir hadis rivayet ettigi soy- 
lenmektedir: "Allah'dan ba§ka ilah yoktur [ve Muhammed Al- 
lah'in Resuludiir] diyen Cennet'e gider." Sahabenin, 'zina eden 
ve hirsizlik yapan bir kimsenin de Cennet’e girip giremiyecegi- 
iii' sormasi iizerine Peygamber'in 'evet' diye cevap verdigi s8y- 
lenir. 182 Boyle bir hadisi Peygamber’e kadar gQturmek mum- 
kiin degildir, gunkii Kur’an, buyiik bir israrla ve surekli olarak 
imanla ameli birlikte zikretmektedir. Fakat hadis, HAricile- 
rin tutumu ve benzeri tutumlar kar§ismda gerekli olan engel- 
leyici bir gorii§ olarak hukuken kimin musliiman oldugunu ta- 
rif ederken, onemli bir gorev yapmaktadir. Ne yazik ki bu ta- 
rif.sadece hukuki anlamda almmami§, daha sonralan Isla- 
min esasim olu§turuyormu§ gibi muamele gormu^tur. Bu tutu- 
mun ahlaki agidan ortaya pikardigi tehlikeli sonuglar mey- 
dandadir. Deruni imanla ahlaki davram§ arasmda §eklen 
b5yle keskin bir ugurum kabul edilince, her ikisinin de §ekil- 
ciligin gosteri§li giivenligi iginde zarara ugramasx kagimlmaz 
olur. Gergi, gergek uygulama her zaman bu ilkeye baglx kal- 
madi; kalamazdi da. Islahatgilar, vaizler, dindar ve ah lakh 
ki§iler sahip olduklan tesirlerini Ummet iizerinde geni§ gapta 
duyurdular. Fakat bu ilkenin halkm mu§ahhas davram§lan 
iizerindeki genel tesirinin, tslamm ahlaki ve manevi muhte- 
vasimn agiktan agiga aleyhinde i§leyerek dinin ad ve §ekil 
cephesine agirlik vermege yonelik oldugu inkar edilemez. 

imanla amel arasindaki ili§k|ye ait bu onemli mesele 
kar§isinda takmilan boyle bir tutum {bu ilifkinin Hiristiyan- 
likdaki paraleli 'imana Dayanarak Dogrulama Doktrinidir), 
agikga kaderci olan bir doktrinle birle§mesi halinde, ahlaki 
duygunun garesizlik iginde kalmasma ve olmesine sebep olur. 
Eger ahlaki hassasiyet Islam toplumunda oldurulemedi ise -ve 
zaten bu duygunun 81diigu toplum, toplum admi almaya layik 
olamaz- bu, resmi ahlak ilkeleri sayesinde degil, onlara rag- 

182. Mifkat el-Mesabih, "Kitabui-fman”, burada bu hadis, Buharive Muslim 1 
den naklen zik r edllmektedlr. 



MiRAS VE MUHTEMEL GELI§MELER 


339 


men 61diiriilememi§tir. Dogrusu, Siinni dogmatik hazinede bu 
ilkelerin kar§ismda denge unsuru olabilecek gok az §ey bulun- 
maktadir. §iilik, Mu’tezile gelenegini siirdiirerek inane esas- 
lan arasmda insan iradesinin hiirliigiinii korumu§tur. Fakat 
oyle goriiniiyor ki bu doktrin, §nligin imamet nazariyesiyle ve 
genel olarak Siinni tslarmn demokratik yapisma ters dii§en 
§iiligin 'karizmatik' yapisiyla uyu§mamaktadir. Dolayisiyle 
§Hlik, sirf Siinni dogmaya kar§i gikmak igin bu gorii§ii kabil 
etmi§ olabilir. Eger bir akadenin gorevi, kendi genel ve geni§ 
eergevesl iginde dlnl geli§melerin yer alabilmesini saglayacak 
§ekilde dindar bir topluma bir tiir anayasa temin etmek ise, o 
zaman Siinni Islam, ahlakl gerginligin yalmz bir tarafrna 
agirlik vermek suretiyle ahlakl ilkeleri ilgilendirdigi kada- 
riyle bu gorevi yapma imkan ve kabiliyetine sahip olmadigi 
gibi, gergekte bizzat Kur'an'in kendisine de belli bir yere kadar 
ters dii§mektedir. 

Burada yine belirli tarihi olaylara cevap vermek igin 
muayyen §artlar altinda geli§mi§ bir nazariyenin, ’vazgegil- 
mez bir dogma' olarak kar§imiza dikildigini gormekteyiz. 
Aslina bakilirsa nazariyelerin dogu§lannm gerisindeki du- 
rumlar -kaderciligin, iman-amel ili§kisinin gerisindeki §art- 
lar- zaman gegtikge tamamen unutulmu§, kadercilik ve tiahi 
Kudret nazariyesine ya vahyin bir pargasjymi§ gibi, ya da en 
azmdan, tek ba§ina ve kendine has bir §ekilde Kur'andan gika- 
nlabilecek bir §eymi§ gibi bakilmi§tir. Kaderciligin, Gazall 
devrinden sonra felsefe cereyanmm geride miras olarak 
birakmi§ oldugu geni§ fikirler stoku sayesinde Fahreddin er- 
Razl gibi ki§ilerce nasil geli§tirilmege devam ettirildigini V. 
Boliimde gormii§tiik. Fakat resmi Kelam'dan daha onemli ola¬ 
rak, sufiligin nisbeten yeni fakat daha giiglii hareketi, yeni ve 
nazari bir goriiniim kazamnea agikga determinizmle birlik 
oldu ve hatta determinizmi, iyiyle kotii arasmdaki ayirimi 
kaldiran ve belki de ahlak agismdan akla gelen en tehlikeli 
bir doktrin olan Panteizm’e donii§tiirdii. Soziin kisasi, tasav- 
vuf, "biitiin fiilleri yaratan Allah'tir" feklindeki kelami ifade- 
den, "biitiin fiiller Allah'm fiilleridir" §eklinde dile getirilen 
bir orta yol araciligiyla "Allah’tan ba§ka varlik yoktur" naza- 
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riyesine ula§ti. 

Sunnlligin bu hususla Ugili goru§unun yeni bir ifadeye 
kavu§turulmasi gerekmektedlr. llahi Kudret ve kader konusu- 
na eskiden verilmi§ olan agirhk, kendi ziddi olan Ifadelerle, 
(faaliyetgilik ve hurriyet) terlmleriyle Kur’an'm ve Hz. Pey- 
gamber'in agikga ongordugii §ekilde kayna§tinlmali ve denk- 
le§tirilmelidir. 

3) Ruh&ni tdealler 

Yukanda ana hatlanyla sundugumuz geli§melerin sebeb 
oldugu genel ahlak gQkuntusii, §uphesiz sosyal duzeyde de ken- 
dislni gostermeden edemezdi. Bu §ekilde Islam toplumunda or- 
taya Qikan ahlak bo§luguna, halk yigmlannm din anlayi§i o- 
larak tasvir edilen 'sufilik' ta§indi. Halk seviyesindeki bu ru- 
hani hareketin nasil dogup geli§tigini VIII. ve IX. Bolumlerde 
anlatnu§tik. Burada ise kitleleri kucaklayan bu olaym genel 
aki§im ve onun, Ummetin ahlak hayati iizerindeki tesirini in- 
celeyecegiz; gunkii Islam toplumunu yeniden kurmak ve Islami 
yeni bir Ifadeye kavu§turmak igin giri§ilen her te§ebbus, -ki bu 
gorevi biitiin buyiik Islam iilkeleri kendilerine gore yerine ge- 
tirmektedirler- sufiligin gerlde biraktigi muazzam ahlaki ve 
manevi enkazi dikkate aimak zorundadir. 

Sufiligin ba§langigtaki itici guciinu olu§turan gergek bir 
ahlaki aydinligi ve imanin hakiki deruniligini yerle§tirme- 
nin, Islam! egitimin ana bolumunii olu§turdugunu kimse in- 
kar edemez. ^iinkii, Gazali'nin de bize ogrettigi gibi, dinin ’§ek- 
li disiplinleri’ iizerinde israrla durmak, sadece dini fosillerin 
iiremesine yolagar. Fakat sufilik geli§tikge, bir yandan ruhani 
ve deruni olgunla§ma, ote yandan da §eriat diye adlandirdigi 
§ey arasmda bir ikilik ortaya gikti. Bu ikiligi yarattiktan son- 
ra da sufilik, kendisini sadece din iginde din’ olarak degil, 'di¬ 
nin ustunde din' olarak ortaya koydu. 'Tasfiyeci've islahatgi 
hareketler, sufiligi ortadan kaldirmak igin elbirligi ettikleri 
halde, islahatgi itici giiciin ortaya gikmasmdan ikiyuz yil son- 
ra bile Atlantik kiyilanndan Endonezya’ya kadar uzanan bol- 
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gedeki musluman yiginlar hala onun manevi pengesinin al- 
tmdadirlar. Sufiligin spiritualizmi, blr bulun olarak, akilli 11- 
derlerinin gok defa kendi maksatlan igin kullandiklan bir 
ge§it ruh meskenetinden daha iyi bir§ey degildir. Siyasi lider- 
ler yiizlerce reformu -feodal, sma! ve igtimai- ba$anli bir §e- 
kllde sahneye koyabilir ve bunun igin halkin ve ordunun des- 
teglni saglayabilirler; fakat §imdiye kadar onlardan hig biri, 
geni§ kitlelerl igine alan sufilik olgusu ve onun toplum iizerin- 
deki ge§itli, derln ve felce ugratici etkileriyle ciddi olarak mii- 
cadeleye koyulmu§ degildir. Bu, §undan ileri gelmektedir: Boy¬ 
le bir durumda velilere ve onlarm mezarlanna ibadet ederce- 
sine tazim gosterme vs. §eklinde ortaya gikan tasawuli batil 
inanglara dalmi§ halk kitleleri ve bizzat ordu, reformlarm 
kar§isina gikardi. 

Sufilik, ve ona yakin kaynaklardan dogan belirli inang- 
lar, zamanla Siinni inang sisteminin bile bir pargasi haline 
geldi. Mesih'in ikinci kez gelecegine, Mehdi’ye velilerin kera- 
metlerine vs .ye inanma burada akla gelen ilk omelderdir. Ke- 
limesi kelimesine kabul edilmeleri halinde bu nazariyelerin 
ahlak igin zararli olduklan apagik ortadadir; yine onlarm 
Islam toplumuna getirdikleri zararlar agik ve segik bir tarih 
gergegidir. Mesihlige gelince, onun islamda ilk olarak benim- 
senmesi, ya §iilik yahut sufilik tarafmdan olmu§tur. Ilk be- 
nimseyen kim olursa olsun, onu Sunnilige sufiler veya daha 
gok sufi hareketin onciileri Mesih'in gelecegi iimidini telkin 
etmek suretiyle siyasi bakimdan hayal kirikligina ugrami§ ve 
ahlaki mahrumiyete terkedilmi§ halk kitlelerini teselli ve 
memnun etmek isteyen II./VIII. yuzyilm vaizleri ve tebligcileri 
getirmi§tir. Ba§ka bir yerde de ifade ettigimiz gibi, 183 ilk ug 
musluman neslin varmi§ olduklan sonuglann dinen baglayi- 
ci oldugunu ilan etmek iizere oldukga farkli bir gaye igin orta¬ 
ya atilmi§ olan ilk hadis malzemesi, daha sonra yeni bir do- 
ntif yaparak mesihlikle ilgili bir anlam ve onem kazanmi§tir. 
Boylece "Sahabeme, sonra onlan takibeden nesle, daha sonra 
da bu ikinciyi takip eden nesle hurmet gosteriniz..." anlamm- 

183. Fazlur Rahman, "The Post - formative Developmentes in Islam", Islamic 
Studies, Kara^i, 1/4 (December 1962), s. 17. 
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daki hadis, §imdiki me§hur "en iyi nesil benim neslimdir; 
sonra onu takibeden, daha sonra ikinciyi takibeden nesil ge- 
lir..." fekline donu§tu. Bu demektir ki, tarlh, mecburi olarak 
kotuden daha kotiiye dogru yol almaktadir. Onu mahvolmak- 
tan ancak Mesih'ln veya Mehdi'nin ortaya gikmasi kurtarabi- 
lir. Fakat Isa (bu anlamda) ve Mehdi esas itibariyle tarihi de- 
gil, eskatolojik (uhrevx hayatla ilgili) §ahsiyetlerdlr. Taiih, 
boylece mahkum edilince, tarihi kotumserlik de kagmilmaz 
sonug olur. Bu §ekllde bir inane siki sikiya benimsendigi tak- 
dirde, onun insandaki ahlaki giigleri ve be§eri te§ebbusii yok 
edecegi, tahlile pek ihtiyag duyurmayacak olgude agiktir. Hem 
Isa’mn Ikinci Geli§i, hem de Mehdilik doktrini, belki de genel- 
likle kabul edilen inanglarm bir pargasi haline geldigi igin, 
Sunnilik tarafmdan da benimsendi. 

Islam diinyasinin benimsedigi bu §ii-Sufi mirastan ayn 
olarak, biitiin Islam dunyasinda geli§en tasawuf, velilerin ke- 
rametleriyle ilgili son derece hayali ve garip inam§lann yer- 
le§mesinde, yayilmasmda ve devam ettirilmesinde sorumlu 
olan yegane harekettir. Bu gibi inam§lann dogurdugu batil iti- 
katlar agi, saf halk kitlelerinin kafa ve ruhlanm tarn anla- 
miyla kendisine bagladi ve geni§ sayida egitim gormu§ ki§iler 
ve aydmlar bile bu inam§lara yem oldular. VII./XIII. yiizyilla 
iginde bulundugumuz yiizyil arasmda gegen siirede pratik agi- 
dan (siyasi alamn otesinde) islamm fiili gug ve etkinliginin, 
tasawuf hareketinin dogurdugu batil inam§ ve uygulamalar 
toplamma irca edildigini soylemek mubalaga sayilmaz. Ya§a- 
yan ve olmu§ -hatta ya§ayandan gok olmu§- velilerin mucizevl 
giigleri, halk yigmlanna ve hatta genis? sayida ulemaya hakim 
olmu§tur. Mezar ibadeti ve bundan dogan zararli §eyler, mus- 
liiman kitlelerin elinden 'islami anlama imkamni' hemen-he- 
men almi§ durumdaydi. 

Fakat tasawufun olumlu olarak ortaya koydugu hig bir 
§ey yok mudur? §uphesiz tasawuf, zaman-zaman bazi biiyuk 
insanlar -onemli ahlaki, ruhani ve hatta bazi durumlarda 
fikri yeteneklere sahip ki§iler- yeti§tirmi§tir. Fakat bunlar 
munferit olaylar olarak kalmi§tir; hatta firsatgiligm hakim 
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oldugu zamanlarda siyasi alanda biiyiik §ahsiyetler ve te§eb- 
biis giicune sahip insanlar da yeti§tirmi§tir. Tasawufun ruha- 
n! ideali, kltlelere hayatin naho§ gergeklerinden, ekonomik 
sikintilardan, sosyal dengesizlikten ve siyas! kararsizliklar- 
dan kagma imkani verdi. Fakat o, bunu Islamin sosyal diizene 
dalr idealinin zararina olacak §ekilde yapti. O, Islamin ahlaki 
-sosyal diizeni yerine, halka kendi kendini telkin altinda tut- 
ma ve hipnotlze etme teknigini, geni§ kltlelerl igine alan ruha- 
ni blr histeri olarak nitelendirilebllecek tam anlamiyla duy- 
guya bogulmu§ bir inanca kapilmayi ogretti. i§te yukarda ah¬ 
laki ve ruhani gokuntii dlye nitelendirdigimiz ve Islam adina 
silinip atilmasi gerektigini soyledlgimiz §ey bu olgudur: Batil 
inanglarm topyekun tesiri, keramet tellalligi, mezar ibadeti 
ve pek tabi! §arlatanlik!.. Sufiligin bu meydan okuyu§unu is- 
lam diinyasinda Mustafa Kemal Atatiirk harig hig bir siyasi 
lider gogiislemeye cesaret edemedi. Fakat Ataturk'un 'reform- 
lanni'; ozellikle burada soziinu ettigimiz alandaki reformlan- 
m, sadece kuwete ba§vurularak zorla kabul ettirilen zecri ted- 
birlerden daha ba§ka bir §ey olarak telakki etmek kolay degil- 
dir. Bunlar, cesaretle alinmi§ kesin tedbirler idi; fakat toplu- 
mun geni§ bir kesimi onlari kabul etmeye hazir degildi. Bu, 
bizi, musluman toplumun yeniden kurulmasmda en acil ve 
hayati yeri i§gal eden bu alanla ilgili lslahat meselesinin 
oziine getirmektedir: Kitleleri saran inam§lann yerine ne ko- 
nabilir ve bu i§ nasil yapihr?Agiktir ki Atatiirk ve arka- 
da§lan bir soru iizerinde kafa yormadilar, yahut, en azmdan 
yeteri kadar kafa yormadilar, 

Islam diinyasinin ba§ka yorelerinde cereyan eden lsla- 
hat hareketlerinin hemen hepsi, sosyal programlannda ta- 
sawufa kar§i tepki gostermi§tir. Modern egitimin etkisi de ta- 
sawufi hayat tarzim biisbiitiin itibardan dii§urmu§tur. Fakat 
asil tehlike de burada yatmakt&dir. Genel lslahat faaliyetinin 
bir sonucu olarak Islam diinyasinda ge§itli kurulu§lara, bir- 
liklere, demek ve benzeri ocaklara sahip olan mutlak faali- 
yetgi hareketler ortaya gikmi§tir. Profesor Gibb'in Muhamme- 
danism adli eserinde i§aret edildigi gibi, eski tasawuf tarikat- 
lanmn derinliginden, dolayisiyle ho§goriisunden mahrum 
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olan bu kurulu§lar, zumrele§me, dar kafali ve ho§gdriisuz ol- 
ma temayulunu gostermektedirler. Hatta onlar, komunizme ve 
fa§izme has usulleri almakta ve devletin varligmi tehdit et- 
mektedirler. Fikren sig, manen giigsuz olan bu yeni faaliyetgi 
gruplar, siyasi seviyede tipki dlger menfaat gruplan gibi hare- 
ket etmekte ve bu bakimdan tarikatlarm yerlnl alamamak- 
tadirlar. 

Yeniden kurulu§un programi, Sunniligin ana g erg eve si 
iginde hazirlanmak zorundadir. Ciinku lslahat araciligi ile 
varilmak istenen asil gaye, iyl bir sosyal diizen kurmak mak- 
sadiyla halk kitlelerine ahlaki bir itici gug vermektir. Yiizyil- 
lann agir baskilanna ragmen bu ahlaki temeli, Siinmlik ko- 
ruyabilmi§tir. Bazi Siinni ilkelerin, ahlak standartlanmn 
du§mesine katkida bulundugunu soylemi§tik; bu bolumde ten- 
kid kabillnden soylenen bu sozler, §u anda one surdugiimuz id- 
dia {Sunnilgin ahlaki temeli korudu iddiasi) ile ters du§mez. 
Biz ozet olark §unu demek istiyoruz: Stinnllik, muayyen tarihi 
§artlara gare bulmak igin duzenlenmi§ bazi doktrinleri, dlnin 
oziinu olu§turan bir pargaymi§ gibi devarn ettirmekle biiyuk 
hatalar i§ledi: bununla beraber Sunniligin temel hamlesi dog- 
rudur. Ayrica §unu da ekleyelim ki Sunni kelam, eger esas ta- 
sawufi itici gucii de igine alacak ve bu §ekilde tasawufu, mtis- 
takil bir dinmi§ gibi faaliyet gostermekten ahkoyarak onu ge- 
reksiz hale getirecekse, kendisini yenilemek zorundadir. Ten- 
kitgilerin gogu, islam kelamim son derece akilci ve duygusal- 
liktan uzak olarak vasiflandirmaktadir. Bu tenkit esas itiba- 
riyle dogru olup, dini duygu ile beslenen tasawufi itici hamle- 
nin islam'daki giicune i§aret etmektedir. Fakat §unu da hatir- 
dan gikarmamak gerekir ki, Hiristiyan kelammm Hiristiyan- 
likta i§gal ettigi onemli yeri, Islam Kelami Islam dininde et- 
memektedir. Aynca bir hiristiyamn Islam kelamim hisse yer 
vermeyen bir disiplin olarak tasvir etmesine ve tasawufu ov- 
mesine de §uphe ile bakabiliriz; o, burada tarafsiz bir gozlemci 
gibi davranmamakta, agik ve kumaz bir sekilde tarizde bulun- 
maktadir. Bunun boyle oldugunu §u gergege dikkat ederek de 
gormekteyiz: Hiristiyan tenkitgi, biryandan sufiyi Hz. Pey- 
gamber'e gosterdigi ibadet derecesindeki hurmet ve tazimden 
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dolayi overken, genel olarak muslumanlarm Hz. Peygam- 
ber'in §ahsina gosterdikleri derin hurmete yan gozle bakmak- 
tadir. O, sufinin tutumunu degil de, bu sonuncu tutumu Kur'an'a 
zit bulmakta ve belkl de bunu 'Hiristiyanligm islam uzerine 
yapmi§ oldugu bir etki' olarak telakki etmektedir. 

Ilk noktayla ilgili olarak §unu kabul etmekteyiz ki, biz- 
zat tasawufun varhgi, Sunni kelamm gergek muhtevasma 
kar§i yapilmi§ bir tenkit ve meydan okumadir. Bu bolumde 
Sunni kelamm muhtevasmda agirlik kazanan bazi husus- 
lann yeniden kurulmasi geregi iizerinde durmu§tuk. Bu yapi- 
lirken gergek dini duygunun hakkimn verilmesi geregine i- 
nanmaktayiz. Biitiin bu hususlarda Sunni muhteva, dogrudan 
Kur'an gizgisi uzerine oturtulmalidir. Kur'an, sadece 'akilci' ol- 
mayip, gergek dini duygu ile de dolup tagmaktadir. Bizzat bu 
ilahi Kelam'in kendisi, ba§tan sona insani duygulari dikkate 
alan bir beige durumundadir. Buna ragmen Kur'an, ahlaki itici 
giigle ilgili olarak ki§ilere tapinmaya asla izin vermez. O, sa¬ 
dece Allah'm sonsuz kudretinden degil, sonsuz merhametin- 
den de sozeder. Fakat sonunda, Hiristiyanlikta goriilen §ekli 
bir Kurtulu§ Nazariyesi §oyle dursun, §efaati bile reddeder. Ne 
var ki, Siinnilik daha sonra §efaat nazariyesini kabul etti; 
sufiler de bir talan'a koyularak onlerine gelen her veliye bu 
imtiyazi malettiler. Hz. Peygamber'in ki§iligine gelince. O' 
nun, Ilahi trade ve Emr'in en biiyuk aracisi olarak insanlik 
arasinda mustesna bir yere sahip oldugu anlayi§i, elbette din- 
de biiyuk onem kazanacak ve O'nun boyle kabul edilmesi bir 
temel ilke olarak ya§amaya devam edecektir. Pe§in hukiim- 
lerle hareket etmeyenler, bu gergegi yava§ yava§ kabul etmeye 
dogru gelmekiedirler. Bu kabul edi§in hakkettigi §eref, daima 
Hz. Muhammed’e ait olacaktir. O, bundan ba§ka bir §ey iddia 
etmedi ve insanm tanrila§tirilmasi konusunda en §iddetli 
ikazi yapti. 

Fakat yeniden kurulacak olan Sunni muhteva -eger boy¬ 
le yeniden bir kurulu§ ba§anlabilecekse, bu, ancak ulemamn 
II./VIII. ve III./IX. yiizyillarda gayet ba§arili bir §ekilde yaptigi 
gibi Ummetin dini ihtiyaglarmi kar§ilayacak istidadi goster- 
mesiyle mumkiin olur- onemli olgiide olmasma ragmen, sa- 
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dece kismen tasawuf probleminin goziimiine yardrmci ola- 
caktir. Qiinkii tasawuf, ge§itli tezahiirlerinde sadece din! duy- 
gu ile degil, ba$ka saiklerle de (sosyal, siyasi, iktisadi, artlstik 
ve cinsx) beslendi. Durum, diger dinler igin de aymdir. Mesela 
Hindulzm'de de benzeri izlere hala rastlanmaktadir. Butun bu 
cereyanlarin agiga gikarilmasi ve sosyal hayatm yeniden ku- 
rulmasmi gaye edinen programm ilgili bdliimlerinde ele alm- 
masi gerekir. Bu egitici ve islahatgi program, uygun blr zaraan- 
da tatbik alamna konmadigi takdirde Islam ulkeleri birer-bi- 
rer komunizm tipindekl totaliter rejimlerin pengesine dii§me 
tehllkesiyle ciddi olarak kar§i kar§iya kalacaktir. Bu ge§lt re- 
jimler, du§unceyi ve davrani§i kesln blr kontrole tabi tutacak 
ve bu ulkelerin 6nune blr tek gaye koyacaktir ki, bu gayenin de 
ne oldugunu hepimiz gok iyl bllmekteyiz. 


§imdiki Durum ve Gelecek 

Iglnde ya§adigimiz yuzyilda bugtine kadar Islamla ilgili 
olarak ortaya gikan en bnemli gergek, Musluman ulkelerin 
kendilerini yabanci yonetimden kurtararak bagimsizliklari- 
m kazanmalandir, Usta bir politikaciya gore, bu pek de gegerli 
olmayan bir hakikat olabilir. Qiinku zaten ’kolonilik’ hizla 
tarihe kan§makta ve daha Gnce yabanci yonetiminde olan 
biitiin iilkeler ya hvirriyetlerini kazanmi§, ya da kazanmakta- 
dirlar; bu ulkelerden bir kisrrum -btiyuk bir kismmi- tesadu- 
fen, musluman iilkeler olu§turmaktadir. Fakat sdzkonusu 
gergegin onemi, Fas'tan Endonezya'ya kadar biitiin Islam iilke- 
lerinin hurriyet miicadelesinde Islam'm Onemli bir rol oyna- 
mi§ olmasmdadir. Bazi iilkelerde, ozellikle Pakistan ve Ceza- 
yir'de Islam, en hakim ve kesin rolii oynadi. Bu itibarla, bir 
’Islam Diinyasi' meydana getirmek iizere bu ulkelerin birbirle- 
rine yakla§malan uzun vadede gergekle§ebilecek bir potan- 
siyel giig olarak durmaktadir. Boyle bir gayeye ula§mak igin 
gerekli olan ilk muharrik giig, Musluman halkm kalbinde 
yatmaktadir. Bununla beraber, iginde yafadigimiz yiizyili ilgi- 
lendiren ikinci onemli bir gergek de, boyle bir 'Islam Diinyasi' 
nin yalmz siyasi anlamda degil, kiiltiirel ve sosyal anlamda da 
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mevcut olmadigidir, Aslmda halizhazirdaki gergekler agism- 
dan konuya bakacak olursak, Islam Dunyasi'nm olmayi§i, 
diger devirlerden ziyade bugiin igin dogrudur; zlra giinumiizde 
yalniz hakimiyet haklanna kavu§mu§ miisluman iilkeler ve 
devletler vardir. Halkm gergek duygularmm, ne olgiide ve ne 
§ekilde bu mill! devletler gergegiyle uzla§abilecegtni ancak za- 
man gosterecektir. §u kadarmi soyleyelim ki, maddi temelleri 
atilmadikga Islam Birligi'ne dair zaman zaman oldukga rahat 
bir §ekilde s&zetme, bir 'riiya' olmaktan dteye gegemlyecektlr. 

Fakat butun Islam iilkelerinin oniinde duran ve zamamn 
erken olmasi dolayisiyle sonuglan hakkinda §u anda hukum 
yurutiilemeyen bu meseleden ayn olarak, miisluman toplum- 
lardan herbiri, kendi kendini yeni ba§tan nasil kuracagi pro- 
blemi lie kar§i kar§iyadir. Atatiirk’un ba§lattigi laikligi halA 
resmen devam ettirmekte olan Tiirklye harig, (kl burada bile 
son donemlerin deneyimleri bunun nihai goztim olmayablle- 
cegini gostermi§tir) genel olarak btitun Islam toplumlarmm 
igten kaynaklanan yeniden kurulu§ programlarmda (bu arada 
Endonezya glbl bazi iilkelerde birtakim ig geki§meler mii§aha- 
de edllmesine ragmen) Islam, olumlu bir muracaat kaynagi du- 
rumundadir. Bu tilkelerden bazilan (mesela Pakistan) kendi- 
lerini tamamen Islam davasi iizerine kurmu§lardir. Fakat bu 
vilkelerin kar§i kar§iya bulundugu gergek bir problem vardir 
kl, bu, islamin aktiiel, pozitif bir ifadeye kavu§turuImasmda 
yatmaktadir: islamin, buguntin modem insanma ve toplumu- 
na ne verebilecegini agikga soylemek gerekir. Sozkonusu bu 
problem son derece onemlidir. Eger bu toplumlar, bu soruya 
doyumcu bir cevap bulmayi ba§aramazlarsa geride bir tek al- 
tematif kalir ki, o da laikliktir. 

Farkli mahiyette fikri, manevi ve sosyal itirazlara ve 
gerginliklere cevap veren islamin yiizyillan dolduran tarihine 
bakarak, gerekli dahili hazirliklar igin yeterli zaman tanin- 
digi takdirde onun bugiinku itirazlan da ba§anh bir §ekilde 
cevaplandiracagmi iimid etmek §iiphesiz yerinde olur. Ancak 
bugiinku itirazm kesin olarak nerede yattigmdan, mtisluman- 
larm ernin olmalari gerekir. Neye ihtiyag duyulduguna dair 
dogm diiriist bir tasan yakin bir gelecekte ortaya gikmazsa - 
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muhafazakarlarm ve modemistlerin bugiine kadarki biitiin 
icraatxna bakarak hiikiim verecek olursak boyle bir tasanrun 
tam olarak geliftirilmedigi hususunda §iipheye du§memek 
miimkiin degildir- tamiri imkansiz bir zarara sebebiyet veril- 
mi§ olabilir. Kanaatimize gore bu itiraz ve meydan okuma esas 
itibariyle ikiye ayrilmaktadir: Bunlardan biri Modem’ haya- 
tin tabiatmdan, maddecilikten gelmekte; digeri ise muhafa- 
zakar miisliimanlarm tutumlarmdan kaynaklanmaktadir. 
Bu iki problemin tam anlamiyla birbirinden farkli olmadigi 
rahatlikla gdriilebilir. Fakat konuya agiklik getirmek ama- 
ciyla muhafazakarligm ne oldugu meselesini oncelikle ele ai¬ 
mak daha uygun olur. 

Geli§mekte olan her toplumda, iginde ileriye dogru ham- 
lelerin yer aldigi mii§ahhas gerginligin iki ucu vardir ki, bun¬ 
lardan birini muhafazakarlik, digerini ise liberalizm veya 
'Modemizim', diye adlandirdigimiz §ey temsil eder. Fakat sos- 
yal geli§melerin gortildiigii biitiin durumlarda, muhafazakar¬ 
lik, maziyi butiinuyle muhafaza etmeye gali§mamali, degerli 
ve oz olaru korumahdir. Bu boliimun ba§mda da dedigmiz gibi, 
musliiman neyi muhafaza edecegine, gelecegin Jslami anlayi- 
§im dile getirmek i?in neyin degerli ve ilgili olduguna, neyin 
esas itibariyle islftmi, neyin ise sadece tarlhi bir mahiyet ar- 
zettigine karar vermek zorundadir. Bafka bir deyimle; muslu- 
manlar daha gok aydmlatilmi§ bir muhafazakarlik geli§tir- 
melidirler. Aynca, bir ge§it dini-tarihi gergekdi§i anlayi§la 
tarihin biiyiik kismma ezeli bir gegerlilik hiiviyeti verildigine 
ve bunun hangi yolla yapildigma da i§aret etmi§tik. Esas'i, 
esas olmayan'dan ayirmalan beklenen Vehhabilik gibi Kur'an 
ve Sunnet'de yeralan esaslara dayanarak lslahat yapmak is- 
teyen hareketler, bazi kaba, batil inang ve uygulamalarm or- 
tadan kaldinlmasma biiyiik olgiide yardim etmi§ olmakla be- 
raber, ana gorevlerini tam olarak ba§aramamislardir. Onla- 
nn ba§ansizliklarinm ana sebebi §u olmu§tur: Esas ilkeleri 
yuvarlak bir ifadeyle 'Kur’an ve Hadis’ olarak tarif ederken, 
biitiin dini tarihi kabul etmi§ oluyorlardi. Qiinkii bu tarihte 
hukuki ayrmtilardan tasawufa; Siinnilikteki icma’dan, 
Imamligm ilahi bir hak oldugunu savunan §ii gorii§e vannca- 
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ya kadar hemen her geli§me, bir hadisin koruyucu kanatlan 
altina siginmi§tir. 

O halde Hadis problemini tenkidci bir g6zle tarihi agidan 
ve yapici bir §ekilde ele almadan, Gz olani, sadece tarihi olan- 
dan ayirraa imkani gok zayiftir. Fakat ulemamn, iistlenmeyi 
reddettigi §ey i§te bu gorevidir. Ulema §undan korkmaktadir: 
Eger Hadis'i ilmi bir incelemeye tabi tutarsak, Kur'an'm ya- 
mnda tslam'm ikinci ana siitununu olu§turan Sunnet kavra- 
mi yikilir ve o zaman Kur'an'a sanlmak bile imkansiz hale ge- 
lir. Ciinkii Kur’an'i sabit bir noktada tutan, bizzat Siinnet'in 
kendisidir. Son zamanlarda bazi muslim ve gayr-i muslimle- 
rin hadisi ve Peygamber'in Siinnetini tamamen reddetmeye 
yonelmeleri, bu korkulan daha da guglendirmektedir. Miislu- 
man, 'Peygamber'in Siinneti' kavrammdan vazgegemez; dola- 
yxsiyle bu noktada ulemanm tutumuna hiicum etmek imkan¬ 
siz olmaktadir. Ote yandan muhtevasi ne kadar §umullu olur- 
sa olsun, Hadis'in gergek bir tenkide tabi tutulmasi, burada ve 
ba§ka yerde de i§aret ettigimiz gibi, konuya agiklik getirir. 184 
Hatta bir hadisin Peygamberden gikmadigmm veya birgok ha¬ 
disin Peygamber devrinden sonraki devirlere ait oldugunun 
gosterilmesi, bu hadislerin reddedilmeleri gerektigi anlamina 
gelmez. Asil olan, "muayyen bir hadisin gegmi§te ne gibi bir 
gdrev yaptigim veya yapmi§ olabilecegini ve islamin ondan 
hilft bdyle bir gttrevi bekleyip beklemedigini" agiga gikarmak 
maksadiyla onun dogu§ sebeblerini ve geli§mesini bilmektir. 

§u nazik donemde tslami yeniden du§unme ve ifade etme 
gorevi. III./IX. yiizyildan bu yana muslumanlann kar§i kar§i- 
ya kaldiklan mes'elelerin en ciddlsi ve koklusudur. Bu gorevin 
gerekli §ekilde yerine getirilmesi, ilk ikibuguk yuzyildaki ic- 
raata denktir. Diger bir deyi^le, musliiman bu konu iizerinde 
du§uniirken dogrudan dogruya Hz. Peygamber'den hemen son- 
ra gelen kurulu§ devrine gitmek ve onu yeni ba§tan kurmak zo- 
rundadir. i§te toplumda giig kaynaklarim geni§ olgtide elinde 
tutan muhafazakann, yalmz reddetmekle kalmadigi, gozmek 


184. Bu eserin III. Btimtlmil; Fakat bu nokta, "Sunna and Hadis" Islamic Stu¬ 
dies,1/2 (June 1962),adli maklemizde daha aynntili olarak ele ahnmi§tir. 
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gereglni bile idrak edemedigi asil mesele budur. Hadis'i kokten 
reddederek a§m bir duruma itilmi§ bulunan ve serbest bir kal- 
kmmayi savunan tek-tek ki§iler ve kiiguk gruplar, muhafaza- 
kara kar§i koymaktadirlar. Aslma bakilirsa, bu konuda den- 
geli bir gOm§e varmak ve dolayisiyle §u nazik zamanda neyin 
yapilmasi gerektigini anlamak igin bu iki taraftan higbiri, 
Hadis'in gergek tarihi geli§imini bilmemektedir. Hakikatte 
Islam hakkmda saglxkli tarihi bir du§uncenin geli§tirilmesi- 
ne duyulan ihtiyag, onu ba§arili bir §ekilde yeni bir ifadeye 
kavu§turmamn ba§ta gelen arzusu ve §arti olmaktadxr. 

I§te Islam tarihi uzerinde boylece du§unme imkan ve 
kaabiliyeti -bununla ne demek istendigini, incelememiz siire- 
since agxkladik; tarihi du§xince ile dar anlamda tarihi metin- 
lerin tahlilini kasdetmiyoruz- medreselerimizde uygulanmi§ 
olan eski egitim sistemimizderx dogamaz. Ciinkii medreseler, 
te§kilatlanmi§ halleriyle ortaya giktiklari ilk giinden beri, 
yeni sistemler vucuda getirmeyi degil, sadece mevcut olan fi- 
kirler sistemini nesilden nesile aktarmayi gaye edinmi§tir. 
Dolayisiyle onlar, ara§tinna ruhunu ve mustakil dii§unceyi 
yerle§tirmekle ilgilenmemi§lerdir. Tam aksine, onlar, bu 
x*uhu devamlx kontrol altmda tutmayi ba§armi§lardir; aksi 
takdirde onlarin varlxk sebepleri ortadan kalkmi§ olacaktir. 
Bu gerekli ara§txrma ruhu, bugtine kadar modem ilmi gali§- 
malarda da yeterli olgude ortaya gikmi§ degildir. Daha once 
XI. Bdlumde Islam egitim sistemini anlatxrken de i§aret ettigi- 
miz gibi, ewela modem xiniversite egitim sistemimiz tama- 
men laik olup, islami gali§ma ve ara§tirmalar bu sistemin ana 
bOlumlerinden biri olmami§tir. O halde modem egitim siste¬ 
mimiz, islami egitim ve ogretime pek yer vermemektedir. 
Ikinci olarak, bu sistem iginde islam i ilmi bir agxdan incele- 
mek isteyenler, gogunlukla Batxli muste§rtklerin ogrencileri 
olmu§lardir. Islami gali§malara dikkate deger katkida bulun- 
malarma ve gergekten bu alandaki modern ara§txrmalarm 
Onculeri olmalanna ragmen, §arkiyatgilar, Islam'i sadece ta- 
rthi bir done olarak, tabir yerinde ise, 'tahlil edilmesi gereken 
Olxi bir biinye' olarak incelemi§lerdir. Bunun sonucu olarak, 
onlann miisluman Ogrencileri de bir tiir §arkiyatgi oldular. 
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Bu sonunculann '§arkiyatgi olduklan' gergegi, 'musluman ol- 
duklan' gergegiyle mekanik olarak yanyana yiirumu§tur. Ge- 
nelde bu ikl gergek birbirinl etkOememi§ ve bu birle§me meyve 
verememi§tlr. Gergi §urada veya burada bazi istisnalar olmu§- 
tur; fakat bunlar sik-sik gorulmedigl igin, esasa tesir edecek 
bir oneme sahlp olamami§lardir. Ancak son zamanlarda isia- 
mi gali§malar bazi viniversitelere girml§tir. Fakat burada en 
ba§ta gelen problem, bu gali§malan yerli yerine oturtacak ve 
gelecek igin insan yeti§tirecek yeterli ve kabileytli personelin 
bulunmayi§idir. Daha yakm zamanlarda, hatta §u kitabin 
yazildigi sxralarda blrtakim yenl geli§meler olmaktadir: 1s- 
lam'i yenlden yorumlamak ve gelecegln Him adamlarmi yeti§- 
tirmek igin Pakistan'da bir Islam Ara§tirmalan Enstitiisu ku- 
rulmu§, Kahire'deki el-Ezher yen! bir duzene sokulmu§ ve bun- 
yesinde bir ara§tirma kurumuna yer vermi§tir. §uphesiz bu 
geli§melerin, beklenen meyveyi vermesi belli bir zaman ala- 
caktir. 

Eger Islam dunyasmdaki muhafazakarlik problemi bir 
ciddiyet arzediyorsa, maddeclligin Islam toplumuna meydan 
okumasi daha bir ciddiyet arzetmektedir. Butun toplumlarda, 
hatta Islam toplumu gibi din! bir anlayi§a veya gtice dayanan, 
veya dayandigim 6ne suren toplumlarda 'dine ilgisiz' gugler 
daima varolagelmi§lerdir. Islam toplumunda da boyle smxflar 
higbir zaman eksik olmami§tir. Qok kere agikga ortaya ati- 
lan, fakat a§agi yukan §uursuz ve sessiz bir §ekilde daha guglii 
olarak faaliyet gosteren bir iddia sebebiyle, bu maddeci cere- 
yan, gtinumuz Islam toplumunda Slgiiye sigmayan bir giice 
ula§mi§tir. bu iddiaya g6re musliimanlar (veya Dogulular) esas 
itibariyle ve vazgegilmez bir §ekilde manaci, Batililar ise mad- 
deci'dirler. Geli§mek igin Dogunun yapmasi gereken §ey, Bati- 
nin teknik imkanlarmi (maddi yoniinu) ahp, bunu zaten sahip 
oldugu mana yoniiyle birle§tirmek ve boylece her §eyi yoluna 
koymaktir. Bu cereyanm Batida yayilmasma bizzat Batililar 
bile yardimci olmu§lardir. Fakat bu tutum Doguda -§uphesiz 
kismen de olsa bir propaganda §ekline buriinerek- gok talihsiz 
sonuglar dogurdu. Giinkii o, Doguda muhafazakar gevrelerde 
sahte bir siikunet ve ustiinliik fikri vucuda getirmenin yanisi- 
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ra, sozde Batilila§mi§ smxflar arasmda ahlaki kurallara pek 
yer tanimayan giplak ve urkiitucu bir maddeciligin geli§mesi- 
nin de sorumlusu olmu§tur. Bu sorumsuz bencillige bir tepki 
olarak yine bu Batilila§mi§ similar arasmda Komunizm, ca- 
zip ve eri§ilmesi giig bir ideal olarak geli§mektedir. Komu¬ 
nizm, cazip ve eri§ilmesi giig bir ideal olarak geli§mektedir. 
Her iki durumda da toplumun sahip oldugu eski manevi giigler 
pek etkili olamamaktadir. 'Yeni Toplum'dan soz eden genel- 
likle maddeci aydmdir; o, uygun du§ecegini du§undugi\ takdir- 
de tslamin admi kullanmakta bile herhangi bir tereddut g8s- 
termemektedir. Bu tiir bir gayrime$ru 'yenilik' kar§ismda mu- 
hafazakar, irkilmekte ve arada sirada sozkonusu bu yenilige 
bir takim sathi ve gok kere laftan ibaret olan tavizler verebil- 
mekte ise de, esasmda daha kati muhafazakar ve inatgi bir du- 
ruma itilmektedir. Guniimuz ulemasimn, bir anlamda, ken- 
dinden once gelen ulemadan (mesela XI./XVII. ve XII./XVIII. 
yiizyil ulemasmdan) daha taviz tanimaz ve du§iincesiz bir mu- 
hafazakarlik iginde bulundugu gortilmektedir. Bu, kismen 
an'anevi ogretim kurumlanmn iginde bulunduklan fikir yok- 
sullugundan, (giinkvi guniimuzde daha kabiliyeili olan ki§iler 
gitiikge laik egitimin cazibesine kapilmaktadirlar) kismen de 
modem laik akimlar kar§isinda muhafazakann gosterdigi 
§iddetli tepkiden ileri gelmektedir. Laiklik yanlisi, muhafaza- 
kan sadece laiklik kar§ismda degil, aym zamanda gergek Is¬ 
lam! Modemizmin kar§ismda bile taviz kabul etmez bir duru- 
ma itmi§tir; gunkii muhafazakar, kar§i kar§iya bulundugu du- 
rumu dogm-diirust tahlil edememekte ve hastaliklan te§hise 
giicii yetmemektedir. O, herhangi bir ayinni yapacak giigte ol- 
madigi igin modernizm kokan her §eyin, 'ilerleme'nin mihra- 
bi onvinde din! §uuru, agik (laiklik) yahut gizli (Modenizm) 
kurban etmege gali§tigim du§unerek, modemizmden ciddi ola¬ 
rak §uphe etmektedir. 

Bu durumun tek garesi modem egitim sisteminin bir re¬ 
forma tabi tutulmasmda, okul ve kolejlerde diger konularm 
yamsira gergek islami degerlerin de ogrencilere verilmesinde 
yatmaktadir. Ancak bu yolla modem laik egitim, anlamli bir 
§ekilde geni§, §umullii islam kultiiru iginde kayna§arak yapici 
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olabilir. Aksi takdirde laik egitimf bir biinyenin iizerlne rast- 
gele yapi§tinlmi$ yabanci bir parga olarak kalmaya devam 
eder. Fakat burada bir kez daha kar§imiza gikan soru §u ola- 
caktir: islam'm verecegi §ey nedir?.. islam’m, kfelami lstilah- 
lara gore yapilmi§ olan ali§ilagelmi§ ifadesi, ne modem insan 
tarafindan tam olarak anla§ilabilmekte ne de -mucerret zihni 
gaba sonucu anla§xlsa bile- modem durum igin bir anlam ifade 
etmektedir. Aslmda bu kelam, oldukga ozel §artlar altmda, 
kesin ve mu§ahhas dini-ahlaki sorulara cevap vermek ama- 
ciyla gelmi§ olup, tarihin damgasmi agikga sirtmda ta§imak- 
tadir. O halde bu sorunun cevabi yine §una dayanmaktadir: 
Islam o §ekilde takdim edilmelidir ki, modem insan onu anla- 
sin. Ba§ka bir deyi§le din bu insan igin bir anlam ifade etsin. 
Bunu yaparken Ortagag'da geli§mi§ olan kelamimizm onemle 
uzerinde durdugu hususlar degi§ecek veya belki de busbiitiin 
atilacaktir. Yukanda bu boliimde bununla ilgili onemli bazi 
omekler verdik. Ve yine omek kabilinden bu yeni gah§mamn 
nasil bir yol izleyebilecegini gostermeye gali$tik. Ancak bu 
yolla islam'm ezell degerlerini ve temel dini hayatim, iginde 
bogulup kaldigi tarihi hususiyetin agirligmdan kurtararak 
ihya etmek mumkiin olacaktir. Eger islam kelami ve hukuku. 
modem insanm ve toplumun ihtiyaglarma cevap vermekle 
kalmayip, onlan nihilizmin maneviyat bozucu tesirlerinden 
kurtaracaksa, islam'i yeni bir ifadeye kavu§turma gorevi ye- 
rine getirilirken onemli bir ihtiyacm daha kar§ilanmasi ge- 
rekecektir. Yeniden-kurma i§leminde ozellikle dini ve ahlaki 
duygulara hakettikleri yer verilmeli ve bu duygular ana unsur- 
lar olarak btitiinle kayna§tirilmahdir. islam'm daha onceki 
ifade edili§inde, yani eski §eriat disiplinlerinde bu unsurlara 
layik olduklan yer verilmediginden dolayi, tasawuf, yan- 
bagimsiz bir dinmi§ gibi geli§mi§ ve buyiik olgiide ulemamn 
temsil ettigi 'resmi' islama ters du§mii§tur. Tasawufun, geli§- 
mesi esnasmda bazi hususlarda buyiik hatalara dii§mesi, bir- 
takim genel ve derin sosyal faktorler yiiziinden olmu§tur. Fa¬ 
kat onun ba§langigta ve temelde bir takim dini ihtiyaglardan 
dogdugu, higbir zaman inkar edilemez. islam'da goriilen lsla- 
hat hareketleri, ozellikle giiniimuzde, geride genel ve tek yanli 
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bir iasawuf-aleyhtarligi birakmi§tir. 6zel metod ve teknikle- 
re sahip olan te§kilatlanmi§ tasawufun, toplum-di§i ve ahla- 
ki ilgisizlik vasiflanna sahip bir anlayi§i slnesinde banndir- 
niak zorunda oldugu kabul edilebillr. Zalen onun yan musta- 
kil bir din gibi varligim surdiirmesini, ne Islam ne de giinumu- 
ziin insani kabul edebilir. Diger yandan, 'kalb'in gergek deruni 
hayati -ki bu hayat tasawufun 8ziinu olu§turur- Seriatla birle- 
§ip kayna§malidir. Bunun ihmal edilmesi, uzun vadede, mo¬ 
dem laikligin yikici hucumlanna yol agar. 

Islam, "Allah'in iradesine leslim olma"dir, y&ni Allah'in 
emrini ve Alliaki Buyrugu, diinyanin fizild dokusunda uygula- 
maya azmetme'dir. Bu uygulama Allah'a hizmettir; O'na iba- 
dettir. Miisluman, bu hizmeti yerine getirebllecegine, getirmek 
zorunda olduguna dair inancim asla yitimiemi§tir. O kendi 
kendini yokladigi §u siralarda, daha 8nce asla tasawur etme- 
digi bir butiinluk iginde bu hizmetin anlarmni idrak etmeye 
gali§maktadir. Miislumanm §u anda dogmakta olan tasawu- 
runun derecesi, geni§ligi, tamligi ve faaliyeti, sadece kendi ge- 
lecegini degil, gevrcsindeki diinyanin da buyiik bir kismmi et- 
kisi altma alacaktir. 



Sonsoz 


Bu kitabm ana kismmin kaleme ahm§ tarihi iizerinden 
a§agi yukan on be§ yil gegti. Bu sure iginde Islam diinyasinda 
slyasi ve iktisadi alanlarda bazi onemli geli§meler oldu. Bir 
takim Islam ulkelerini petrol sayesinde ekonomlk guce ula§- 
malari, biitun sonuglan §imdiden tahmin edllemeyecek olan 
tarihi blr tesaduftiir. §u siralarda sadece Suudi Arabistan, 
muhtellf topluluk ve iilkeleri giiglendirmek, Araplann ve tsla- 
mm yanma iyi niyetlerl gekmek igin Afrikada ve daha ba§ka 
yerlerdeki memleketlere yardimda bulunmak suretiyle bu 
yenl gucii dogrudan dogruya kullanmaktadir. Bu guciin gorii- 
nup kaybolan bir hususu mu, yoksa onemli bir §ey mi oldugu- 
nu ancak zaman gosterecektir. Fakat bu arada Suudi Arabis¬ 
tan, komiinist olmayan diinyamn tamammda ve ozellikle pet¬ 
rol uretmeyen Musliiman iilkelerde dikkatleri uzerinde top- 
layan bir merkez durumuna gelmi§ bulunuyor. Misirda (me- 
sala Seri'atm butiin yasama faaliyetinde kaynak oldugunu 
ilan eden yeni anayasasmda) Pakistan'da (Mirza Gulam Ah- 
med'in- 61iimu 1909-nebiligine veya veliligine inanan Ahme- 
diler'in 1974 anayasasmda gayri-muslim ilan edilmelerinde) 
goriilen muayyen geli§melerin dogrudan dogruya Suudi Arabi- 
stan'm etkisine bagli oldugu soylenmektedir. Petroliin birkag 
on yildan fazla surmeyeceginin idraki iQinde olan petrol iireti- 
ci iilkelerin ekonomik kalkmma meselesini olesiye ciddi tut- 
tuklanndan §iiphe edilemez. Birgok bakimdan ortagag-oncesi 
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diye nitelendirilebilecek bir durumdan gagda§ teknolojinin 
girdabma daliveren Suudi Arabistan gibi bir ulkenin sag duyu- 
sunu ve uyanikligini takdirle kar§ilamak gerekir. 

Ne var ki, bu sagduyu pratikligi, kendi sirasmda, kav- 
ramlarm analitik, kritik ve sintetik bir tarzda ele alinmasmi 
saglayan yetenegin geli§tirilmesine goturmege mecburdur; zira 
bilimsel teknolojinin tekamulunde sagduyu pratikligi gok faz- 
la ileri gidemez. Fikirlerin ele alimp kullanilmasi hassas bir 
i§tir. Bununla beraber, fikirler ve onlann surekli geli§mesi, 
begeri tekamulun ve medeniyetin 6z yapismin can damanni 
olu§turur. Oyle ki, onlarsiz higbir medeniyet kurulamaz veya 
devaxn ettirilemez. Nasil ki fikirlerin gayesiz ve vah§ice buyu- 
mesi ahlakl gokuntunun sebebi veya i§areti olabilirse, onlann 
eksikligi de Suudi Arabistan gibi dini ve ahlaki konularda 
darlik ve katilik iginde olan (puritanik) iilkelerin, serbest du- 
§unceyi yasaklamak suretiyle geli§tirme gayreti iginde olduk- 
lan ayni be§eri ruhu olume mahkum eder. 

Suudi Arabistan ve Libya gibi "piritanik" iilkelerin fikir¬ 
ler kargisinda gosterdikleri kayitsizlik veya du§manlik, as- 
linda ortagagin sonlannda baglayan genel bir akimm a§iri bir 
halini olugturmaktadir. Felsefe hareketlerinin tslamm kendi 
iginde ortaya attiklan bazi fikirlerden korkan siinni Islam, 
felsefeyi ders programmdan cin kovan gibi gikardi. Felsefe de 
Irfan' diye bilinen bir ge§it fikri mistisizm iginde giizel bir 
§ekilde geli§tigi Iran harig, ya§ayabildigi yerde yoksulluk 
iginde hayatmi surdiirdii. 

Be§inci ve yedinci boliimlerde i§aret ettigimiz gibi, Mus- 
liiman kelamcilar, filozoflarm (felasiie'nin) felsefesi kadar 
§a’§aali ama Islama daha sadik ve Kur'ana dayali yeni bir fel¬ 
sefe ortaya koyamadilar. Bunun yerine sun’i bir §ekilde Isla¬ 
ma sadik gorunmesine ragmen, aslinda birgok bakimdan fel- 
sefenin karikatiirleri niteliginde olan belli bazi dogmatik hii- 
kumler koydular. Sozgeligi, olumii miiteakip fiziki dagilma- 
dan sonra ya§amaya devam eden bir ge§it "asli atom" (*ucb al- 
zanab) var oldugunu soylemek ve Allah in bunun gevresinde ya 
asil bedenle ayni yahut ona benzer bir beden yaratacagim 6ne 
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siirmek suretiyle fiziki ha§n ispat etmeye gah§an iddia buna 
omek te§kll eder. 

Fakat ba§ka bir yerde de belirttigimiz gibi, 185 Kur'am 
agik felsefi nitelikte bazx onemli ogretilere sahip bulunmakla 
kalmiyor, aym zamanda bu ogretilerle tutarli olan §umullu 
bir dvinya gorii§unun kurulmasim saglayan blr katalizor gore- 
vini yapabilecek bir ozellik ta§iyor. Islam tarihinde buna sis- 
temli bir §ekilde asla te§ebbiis edilmemi§tir. Oysa edilebilir, 
edilmelidir de. 

Bu genel diinya gdrii§unden sonra Kur'am temele dayali 
bir ahldkin geli§tirilmesi igin de sistemli bir gab a ortaya kon- 
mahdir; gunkii agikga formule edilmi§ bir ahldk sistemi ol- 
madan Islam hukukuna hakettigi asla verilmi§ olmaz. Dor- 
duncii bolumde i§aret edildigi gibi, Islam hukukgulari, kesin 
anlamda hukuki olanla ahlaki olan arasmda agik bir ayirim 
yapmami§lardir. Bunu yapmami§ olmamn bir faydasi, huku- 
ka (modern laik hukuk sistemlerinden farkh olarak) ya§a- 
yan ahlaki degerlerin girmesini saglami§ olmasidir; fakat 
aym sonug, hukuk ile ahlaki sistemle§tirmek, birinciyi ikin- 
ciye organik bir §ekilde baglamak suretiyle de elde edilebilir. 
Hukuk, mevcut duruma da hakettigi onem verilmek suretiyle, 
Kur'an ve Peygamber'in siinnetinden gelen hiikumlerin sistem- 
le§tirilmi§ ahlaki yapismdan gikartilip geli§tirilmek zorun- 
dadir. Boylece, hukuk degi§en sosyal durumlara uyacak fakat 
ahlaki degerler, yahut uzun vadeli ictimai-ahlaki hedefler 
siireklilik arz edecektir. Bu da bugiine kadar yapilmami§, sa- 
dece, bunun yerine, olii, yahut tamamen §ekli ve zahiri formul- 
ler iizerinde israr edilmi§tir. 

I§te bu asli ve kagimlmaz gorev igin fikirlerin yeniden 
geli§tirilmesi ihtiyacmi duymak zorundayiz. Ortagagdan kal- 
ma kelam, kukuk ve tasawuf mirasimiz hakkmda IX. boliim- 
de hukiim vermi§ ve bu mirasm yeniden in§asi igiri gagnda bu- 

185. Bu, benim henuz basilmami? olan Islamic Education and Modernity (Is¬ 
lam Egtiimi ve Cagda§hk) adli eserimin IV. Boluniiinde etraflica aciklan- 
mi§tir. Bu eser elaha sonra Islam and Modernity (Chicago. 1982) ba§ligi al- 
tinaa yayinlanim? ve Islam ve Qa(jda$hk (Ankara 1990) adi ile tc Tilrkgeyc 
9evrilmi§tir(?ev.) 
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lunmu§tuk. Burada tekrar altini gizerek soylemeliyiz ki, bi- 
zlm ortagag Ilahiyat gelenegimiz -ister mu’tezili, sunn! veya §n 
olsun- esas itibariyle bir tarih iiriinii olup blzzat Kur’an ve Pey- 
gamber ile dogrudan ili§kisi pek fazla degildir. Hatta belk! de 
§unu soylemeliyiz: Islam llahiyati felsefesi, ortagagm mirasi- 
na dayamlarak kurulmaktan ziyade, Kur'an temeli iizerinde 
yeni ba§tan in§a olunmalidir. Sozgeli§i, ortagagm ilahi zat ve 
sifat anlayi§lan yeniden nasil kurulabilir? Sifatlarm imka- 
nina dair Mu'tezili g6rii§iinden - ki Mu'tezile ba§kalarmm ya- 
msira bu gorii§un temsilcileri ile de ihtilaf igindeydi- etkilen- 
digi agikga meydanda idi. Fakat iig uknumdan bir Tannnin 
nasil giktigmi tasawur etmeyi bilmek; Kur'anin uluhiyet an- 
layi§i iizerine nasil bir i§ik tutabilir? Oyle ise, Mutezilenin bu 
nazariyesinin bizzat giki§ noktasi ve onun etrafmda olu§an 
biitiin ihtilaf ve tartigma yanligtir. 

Fakat ortagag Islam diiguncesinin en biiyiik eksigi, ahlak 
alamnda olmugtur. Yunan felsefesine, iran gelenegine ve ta- 
sawufi dindarliga dayanan birgok eser kaleme alinmi§ ol- 
makla birlikte, biitiinuyle Kur'ana dayali tek bir ahlak eseri 
gosterilemez. Biitiin o yazilan eserler, az veya gok Kur'an! go- 
rii§lerle kayna§tmlmi§ olmakla birlikte, onlann esas itiba¬ 
riyle sozkonusu goriigleri dile getirdikleri soylenemez. Oz iti¬ 
bariyle dogru olmasina ragmen, hadis literatiirii dahi, daginik 
ve soyut karakterinden dolayi, Kur’anla kar§ila§tinlmalidir. 
Boyle bir eser, Kur'anin oziinii temsil edecektir; giinkii Kur'an 
esas itibariyle bir hukuk kitabi degil, kelam! bir temeli ihtiva 
eden ahlak! bir ogretidir. Hukukgulanmizm agik hukuk! dela- 
letleri olan ayetlerden hukuk kurallan gikarmakta yeterli 
olgiide ileri gitmedikleri halde, Kur’an in edeb! yahut ahlak! i- 
fadelerini hukuk! ifadelere rahatga gevirme ifinde ekseriyetle 
gok ileri gittiler. Mesela otuziigiincii surenin 28-29. ayetlerinde 
Peygamber'in, hammlarma §unu soylemesi emir buyurulur: 
Eger onlar diinya hayatmi ve siislerini istiyorlarsa o bunlan 
verecek fakat daha sonra da gitmeleri igin onlara iyilikle izin 
verecek... Ama onlar Allah ve Resuliinii istiyorlarsa..." Bu 
ayetlerin agik anlami ahlak! niteliktedir; yani Peygamber'in 
hammlari diinya metainm arzusu iginde olmamaliydilar. Fa- 
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kat hukukgular bunu tahyir anlammda aldilar: yani bir insan 
hayatxnm herhangi bir doneminde, hammini da kendisiyle 
kalmak veya bo§amak gibi bir segimle -hukuki bir prosedxir 
olarak- ba§ba§a birakabilir. Bunun tevfid adi verilen ba§ka 
bir hukuki prosedurden farkli oldugu dikkatten kagmamali- 
dir. Buna gore, koca evlilik aktine bir madde ekleyerek hani- 
mma kendisini bo§ama hakkini taniyabilir. 6te yandan, ha- 
nimlarx arasinda adaleti gergekle§tirmekten korkuyorsa, bir 
kimsenin birden fazla kadmla evlenme imkanina sahip ol- 
madigini agikga soyleyen IV. surenin 3. ayeti, bir hukuk ilkesi 
muamelesi g6rmemi§ ve mesele kocanin kararma birakilmi§- 
tir. Yine, XXTV. surenin 33. ayetinde Kur'an azadlik mukavele- 
sine bagli bir 6deme neticesinde kfilelerin serbest birakilmasi- 
nx istedigi halde, hukukgular, mezkur ayeti higbir hukuki bag- 
layiciligi olmayan bir "tavsiye" hukmii olarak gomiu§lerdir. 
l§te bundan dolayidir ki, Kur'amn ahlak degerlerinin aynca 
ele almmasi ve kanunlarin daha sonra onlardan gikartilmasi 
son derece onemli olmaktadxr. 

Eger Islam, yeni dxinya duzeninin §ekillendirilmesine 
olumlu bir §ekilde katilacak ise, saglam bir islam dii§uncesi 
geli§tlrmenin yanisira, her Islam ulkesinde ve islam ixlkeleri 
arasmda yeterli bir tur siyasi duzenlemenin gergekle§tixilme- 
sinde mutlak zaruret vardxr. Islam ixlkeleri seviyesinde son on 
yilda bir takim geli§meler olmu§ ve bunlar iki islami Zirve 
Konferansmxn (1969 da Rabat'ta ve 1974'te Lahor'da olmak 
iizere) yapilmasi ve Cidde daimi bir islam Konferansi Tefkilati 
Sekreterllginin kurulmasi sonucunu dogurmu§tur. Gxindemin- 
de iktisadi-kulturel konular ve bir Musliiman haber ajansi 
kurmamn yararlan iizerinde du§uncelerin yer aldigx bakanlar 
seviyesinde sik sik toplantilar yapilmi§, bu arada bir islam 
Geli§me Bankasi hemen faaliyete gegirili§tir. Sozkonusu geli§- 
melerin, siradan bir muslumamn islam ve Islam birligi kar§i- 
sinda duydugu yogun hissi baglxliktan dolayi ortaya gxktigi 
§uphesiz dogrudur. Bununla beraber, genel olarak denebilir ki, 
yonetici segkinler agisindan bu durum, islami bir ictimai-si- 
yasi duzenin §uurlu bir tasawurundan ziyade, Batx hegemon- 
yasi kar§ismda duyulan kxzginligin giiglendirdigi ortak tarihi 
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gegmis hasretiyle ilgili bir meseledir. Gergi bu hasret duygusu 
gok giiglii olabilir. isiamm, devletin ve kollektif hayatin teme- 
li olmaktan gikanldigi ve yeni bir neslin dumeni tuttugu Tiir- 
kiye gibi iilkelerde bile, dogrusu, Islam, milliyetgi duygunun 
bir pargasi haline gelmi§ gibidir. Mesela, islami bir platform 
iizerinde duran ve parlementoda elle tutulur bir uye sayisina 
sahip olan (tek ba§ina veya kendisine yakm partner ve grup- 
larla birlikte) bir siyasi parti, Tiirkiye'de 1973 segiminden 
sonra ortaya gikmi§ bulunmaktadir. 

Ne var ki, iktisadi-siyasi bir Islami goru§(in bulunmayi- 
§indan dolayi birgok islam iilkesinde goriilen geki-diizen ver- 
meler, hayret uyandirmaktan oteye gidememektedir. Pek ta- 
bii, Islam tek parga bir iktisadi ve siyasi duzenin adi degildir. 
Birinci ve II. bolumlerde de agikga ifade edildigi gibi, Kur'anm 
temel istegi, e§itlikgi ictimai ve iktisadi degerlerin gergekle§ti- 
rilmesini amaglayan ahiak temeline oturmu§ bir sosyal ni- 
zam kurmaktir. Bu degerler iizerine kurulan ve bir iilkenin 
kaynaklannm smirim dikkate alan her sistem, islami ola- 
caktir. (insan haklannin inkan ve yukumluliiklerin kabul 
edilmesi, elbette kmanan tutumlar arasinda yer aimak duru- 
mundadir) O halde, ne sosyalizm, ne de kapitalizm, kendi 
ba§ma, islarmn talep ettigi bir diizen olmaktadir. Eger biitiin 
Islam diinyasmm bugunkii zenginligi Islam toplulugu tarafm- 
dan e§itlik iginde payla§ilmi§ olsaydi (ki boyle bir §eyi riiyada 
bile goremeyiz) iiretim araglan konusunda koklii bir sosyal- 
le§meyi belki de gereksiz kilacak yeterli kapitalin oldugu g6- 
rulurdii. Fakat halen mevcut mali fartlar dikkate almacak 
olursa, Libya veya Irak’m "sagci', Bangladesh! ise "solcu” bir 
iilke olmasi beklenirdi. Oysa durum neredeyse tam tersidir. 
Bunun sebebi, yonetici segkinlerin gergekciligin taleblerini ve 
islam’m ictimai-ahlaki buyrugunu dikkate almadan kapilip 
gittikleri her ge§it "ideoloji"nin etkisinde kalmalaridir. 

Ugiincii halife Hz. Osman in ddnemine gelinceye kadar 
islam'm ictimai- ahlaki adalet duygusu giiciinu korudu ve 
ozellikle Hz. Omer'in aldigi muayyen tedbirler sayesinde dev- 
let, boyle bir adaletin gergekle§mesinin vasitasi kabul edildi. 
Ne var ki, Osman'm hilafetinin ikinci yarisinda durum kotiiye 
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gitti. Bedevi kabilelere, iranli mevaliye ve daha ba§kalanna 
gitgide huzursuzluk getiren yaygin sosyal degi§me, ve kismen 
de Hz. Osman'in Mervani ailesinin ag gozlulugii yiiziinden dev- 
let, bu imajmi yitirdi ve onu islam tarihinde etkili bir §ekilde 
bir daha kolay kolay ortaya koyamadi. Bazi yoneticiler diger 
bazilanndan daha iyi olabildiler, ama Kur'an'm, devlet ideal- 
leri ile ekonomik adalet arasinda gozonune aldigi canli bag bir 
daha baglanmayacak §ekilde kopanldi. Abbasiler doneminde 
iran'dan gelen ve tsldm devletini gok derinden ve kalici bir 
§ekilde etkileyen daha sonrakl adalet flkri, toplum He ydnetl- 
ci arasmdaki ili§klden ziyade toplum igindeki simf dengesine 
uygulandi. Toplumla yonetici arasinda korkung bir ugurum 
dogdu; oysa, devlet hayatinda gittikge karma§ik hale gelen 
kagimlmasi irnkansiz icraat farkhla§masi hususu ne kadar 
gozoniinde bulundurulursa bulundurulsun, yonetici, nazari o- 
larak, Toplum’un iradesini yerine getirmek igin toplum tara- 
fmdan tayin edilmi§ bir ba§ icracidan ba$kasi degildi. 

Tipki siinni kelam goru§leri Haricilerin ve daha sonra 
da §i'anm bazi a§iri goru§lerine tepki olarak nasil dogduysa, 
Siinni siyaset nazariyesi de esas itibariyle pragmatizm iginde 
kdk saldi. Haricilere zit olarak Siinniler, yoneticinin buyiik 
hatalardan azade ojmasmm §art olmadigmi one surdiiler; 
§iiler kar§isinda ise, imam'in yanilmaz ve a§kin oldugu gorvi- 
§iinu reddettiler. Bakillani §oyle soruyor: Ummet imam'a fikir 
verebildigine, onu uyarabildigine, verdigi haklari ondan ala- 
bildigine 186 ve hatta, nazari olarak onu gorevden alabildigine 
gore, imam nigin yamlmaz olmak zorunda olsun? Buraya ka¬ 
dar giizel. Kaldi ki, yoneticinin giicii Ummetin anayasasi olan 
§eriat tarafindan da smirlandirilmaktaydi; bu bakimdan 
"Miisluman Miistebid" (tiran) sozii, bir ge§it geli§kili ifade du- 
rumunda idi. Fakat tekrar edelim ki, §eriat kendi ba§ma gayn 
§ahsi bir §eydir; siyasi alanda faal olan ki§iler -askeri komu- 
tanlar, yiiksek dereceli memurlar ve, bazan, ulema- arasira et¬ 
kili; bazan da yonetici tarafindan baski altmda tutulabilecek 
ve hesaba katilmayacak kadar zayif durumda kalabilirlerdi. 


186. Kitab el-Tainhid, Kahire, 1947, 184. 
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Qok kere bizzat ydneticiler tarafmdan ortaya gikanlan bu in- 
sanlar, kimi temsil edebilirlerdi? Dogrusu, ybnetici lie toplum 
arasinda genelde bir bag mevcut deglldl; eger giinumuz dunya- 
smda az gok birlik arzeden blr Islam toplumu varsa, bu yoneti- 
ciler sayesinde degil, ulema ve §erlat sayesindedir. 

Gunumuzde yapilacak herhangl bir reform, egitimle 
ba§lamak zorundadir. Her ne kadar Islam! blr yon verme i§i 
egitimin ilk basamagmda ortaya konmak durumunda ise de 
Islam ve modem dii§unce ancak yiiksek ogretim diizeyinde, 
gagda§ ve hakikaten islami nitelikte bir diinya goru§u olu$tur- 
mak iizere, kayna§tirilabilir. Bu konu hakkmda Sonsoz'de 
bazi §eyler soyledik; daha ayrmtili bllgi igin okuyucu Islam 
Egttiml ve Cagda$hka ba§vurabilirler. 187 Her tiirlu be$eri faa- 
liyet sahasinda kan§ikliklara sebep olan dii§iince diinya- 
smdaki ikilik, kayna$tirilmami§ igtimai ve ferdi hayat, bu 
hayati felgli duruma sokan hayal kinkligi ve bunahmlar glbi 
musluman topluluklann mevcut problemlerintn uzun vadeli 
goziimleriyle ilgili yegane yakla§im, egitim reformudur. Fakat 
egitim reformu bir gecede ne gergekle§tirilebilir ne de sonug ve- 
rir. Bu reform, eger goze almirsa, ancak iki nesilde sonug vere- 
bilen bir siiregtir. Bu arada halis bir Islami siyasal diizenleme- 
ye y6n vermek ve yiiksek bir fikir yapisma ula§mak igin kisa 
vadeli tedbirler almabilir ve bu, hayatin her yoniinun islam- 
la§tmlmasi igin etkili bir ba§langig noktasi olabilir. 

Siyasi hayata gelince, onun temelini bizzat Islam Top¬ 
lumu olu§turmaktadir. Bu Toplum, §eri'ati, yahut Islami buy- 
rugu kendisine gaye edinmek suretiyle varolmu§tur, yani Top¬ 
lum, kendi ferdi ve ictimai hayatmda §eri'atin tedrici bir su- 
rette gergekle§mesini kabul etmi§ durumdadir. Halife ise, Top- 
lumun iradesini, yani §eriati hayata gegirme gorevini ustlen- 
mi§ bir ba§ icra gorevlisinden baska bir §ey degildir. Tamm- 
lanmi§ ve smirlandirilmi? bir siire igin Toplum vekaletini 
almi§ olan segilmi§ bir cumhurba§kam veya ba§bakan, bugiin 
bu gorevi yerine getirebilir. Bu sureg, her bakimdan demokra- 
tik bir siiregtir, giinkii Toplum, §eri’ati goniillii olarak kabul 


187. 185. nottakieser. 
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etmek suretiyle yapilanmi§ durumdadir. Eger Toplum, ba§ka 
blr gayeye yonelmek igin §eri’ati terk etmek istiyorsa, bir grup 
insamn veya bir hiikumetin ona islami zorla empoze edebil- 
mesi veya etmeyi arzu etmesi, sadece Islami agidan sagma ol- 
makla kalmaz, fiziki bakimdan da mumkiin olmaz. Bu hiir 
Toplum, kendi hiir iradesiyle bir parlemento da seger. Bu da 
Islami agidan dogru, demokratik agidan saglikli bir faaliyet- 
tir; ba§ka tiirlti du§unmek igin asla higbir sebep yoktur. 

tslam'da kimin yasa koyacagi, yani Islami buyrugu hu- 
kuki anlamda kimin yorumlayacagi Islami inceyen Miislii- 
man ve Batili birgok ilim adamim meraka suruklemi§tir. Bu 
merakm kaynagi islam’da degil, Islam tarihinde yatmaktadir. 
Tarihte Toplum, en azindan nazari olarak, icranm ba§im seg- 
tigi halde kanun yapan bir hey'et segmedi. Islamda hukuk ala- 
mnda hiikum verenlerin yani kendi ahlaki, fikri etkileri ve 
okullannm yardimi sayesinde hukuki goru$lerini Toplum'un 
geni§ kesimlerine b enimseten kimselerin tek tek ki§ilerden 
ibaret olmasi, elbetteki tarihin bir tesadufudiir. Aslmda, Hz. 
Peygamber'den sonra gelen islamin ilk yillarmda, devlet ba§- 
kam Toplum'un onde gelenleriyle resmi-olmayan isti§areler- 
de bulunarak hukuki kararlar almaktaydi. §imdi yasama yet- 
kisine sahip segilmi§ bir meclisi islami kanunlan icra etmek- 
ten kim alikoyabilir? Bu usul hakkmda endi§e duyanlar §unu 
dii§unmektedirler: islam'm hukuki yorumu segilmi§ ki§ilere 
(meclis iiyelerine) birakilamaz; giinkii onlar genellikle "islami 
bilmezler"; dolayisiyle, isiam hukuk alanina getirme i§i ule- 
mamn gorevi olmaktadir. Bu, biiyiik ve tehlikeli bir yanilma- 
dir. Her §eyden once, Kur'an, kendi buyruklannm yorumunu 
yapmak igin teknik bakimdan yeti§tirilmi§ kimselerin varli- 
gim gerektirecek kadar esrarengiz ve zor bir kitap degildir. 
Oyle olsaydi, biitiinuyle Toplum a hitap etmezdi. Elbette Kur'- 
an'i anlamamn dogru bir yolu yordami vardir. Sozgeli§i, Kur - 
an'in konulanmn ve fikirlerinin sergileni§ini takdir edebil- 
mek igin onu tarihi perspektifle incelemek gerekir. (Aksi tak- 
dirde insamn bazi onemli noktalarda yamlmasi kagmilmaz 
olur) Daha sonra, Kur’an, kendi ictimai-tarihi eweliyati igin- 
de incelenmelidir. Bu, sadece haklannda miifessirlerin 'esbab- 
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1 nuzul’ diye adlandirdiklan hadiselerin bulundugu munferit 
ayetler igin degil, butuniiyle Kur'an igin sozkonusudur. Zlra 
Kur' amn ’sebeb-i nuzulu’ diye adlandmlabilecek bir putperest 
Mekke arkaplam bulunmaktadir. Bu kuguk -ve-buyiik (mirka- 
makro) eweliyati anlamadan Kur'anm temel hamlesi ve gaye- 
si lie Peygamber'in faaliyetini degerlendirmede bile buyuk bir 
hataya dii$me ihtimali mevcuttur. 188 Fakat bu yol ve yordarn- 
la ilgili teknik bir husus yoktur. Bazi gug konularda ise Meclis 
g6rii$ aimak igin uzmana ba§vurabilir. 

Ulemamn gorevi yasa yapmak degil, ogretmek, ir§ad et- 
mek ve Islamin goru§lerini toplumda yerle§tirme faaliyeti ile 
Toplum'un tamamma dini onderlik yapmaktir. Agiktir ki, sa- 
dece halkin §uuru ve kafasi Islami oldugu olgude yasama ger- 
gek anlamda Islam! olacaktir; ve sadece o olgude halkvakit yi- 
tirmeden bir Islam! siyasal liderlik kurabilecektir. Ne Allah 
meclise hangi kanunu gikaracagim soyler, ne de ulema ona 
dogrudan bir §eyi dikte ettirebilir. Ulemanm uzmanca tavsiye- 
si, komite ve konseyler kanaliyla meclise ula§tinlir. Bu smi- 
fm gergek yaraiici bagi, sadece Toplum iledir. Eger bazi konu¬ 
larda birden fazla goru§ varsa - ki birgok konuda goru§ ayri- 
liklan olmasi kagimlmazdir - halkm konu§ma ve tarti§ma 
vasitasiyla ikna edilmesine izin verilmelidir, gunkii demok- 
ratik bir toplumda ba§ka bir yol yoktur. 

Meclis, bir kanun gikardigmda o kanun dogru veya yan- 
li§ olabilir (giinku hatasiz higbir fert veya grup olmaz), fakat o, 
Toplum'un iradesini yansittigi surece hem Islam! hem de de- 
mokratik olacak, yani Toplum'unun icma'mi temsil edecektir. 
Fakat bu, her zaman degi§ebilen bir icma olacaktir; Qunku 
muzakere neticesinde azmligin gorugii, gogunlugun goru§u ha¬ 
line gelebilir. Bazi alimler icma in degi§tirilebilecegine inan- 
makla birlikte, icma hakkmda ortagagda one surulen goru§- 
ler, genellikle, bir neslin ula§tigi icma’in daha sonra gelen ne- 
silleri de bagladi gmi kabul etmektedir. Bu durum da, icma 

188. Bu noktanin daha genl§ olarak ele alinmis dururnu iciri bkz. 1. nottakl es- 
erin "6ns6z"u ve Isiam: Past Influence And Present Challenge (Islam: Geg- 
mi§teki Etkisi ve Gunumiizdeki Meydan Okuyusu, Edinburgh U.P. 1979] 
adli eserin son boliimiinti olu^turan "Islam: Challenges and Opportunities 
Today" adli makalem. 
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doktrlni iizerlnde blr icma mevcut degildir. Yine, hangi konu- 
larda gergek icma'in bulundugu hususunda da hukukgular agik 
bir anla§mazlik igindedirler. Bazilanna gore, islamm §arti- 
nm be§ oldugu gergegi harig, higbir konuda icma yoktur. Bu be§ 
§artin ilki Allah’in birligine §ehadet etmektedir; otekiler d6rt 
$artin aynntilan hala tarti§maya agiktir. Bir de belli bir ic¬ 
ma'in (eger boyle bir icma varsa) nasil aktanlabilecegi, yani 
onun sayica daima az olam §ifahi yolla intikal edip edeme- 
yecegi meselesi vardir. Her ne ise, burada sozkonusu olan, bir 
meclis tarafmdan ula§ilan kararm ortadan kaldmlamazligi 
hakkinda higbir hiikmun bulunmadigidir; buna ragmen o ka- 
rar gergek anlamda, Toplum'un icma'mi temsil eder olu§unda- 
dir. 

Islam, muayyen bir topluluga veya millete ait olmayip 
Uihmet'in dunyasma ait oldugundan dolayi, her iilkenin yasa- 
ma orgam olan meclisi, kendisini Islam ulkelerinin "Ulus- 
lararasi Meclisi"nde temsil etmek iizere bazi iiyeler seger. B6y- 
le bir Uluslararasi Meclis, her sene Hac’dan sonra Mekke'de 
iki veya ug hafta siirecek bir toplanti yapabilir. Meclis, muhte- 
melen ug yillik bir sure igin kendisine bir ba§kan segebilir. Bu 
Meclisin gorevi miizakere edilen konular hakkinda yasalan 
gikarmak olmamalidir; o, sadece teklif ve tavsiyelerde bulu- 
nur ve bunlar, her iilkenin fiziki ve ictimai gevrelerinde or- 
taya gikan mahalli farkliliklar dikkate alinarak milli mec- 
lisler tarafmdan kanun hiikmune d6nu§turiilebilir. Fikhi 
mezheplerin ilk geli§me donemlerinde, mesela Hicaz, Irak ve 
Suriye okullannda bu mahalli farklar mevcuttur. Hukukgu- 
lar, bu farklan (mahalli olmalanna ragmen) genellikle Kur’a- 
nin ve Peygamber'in sunnetinin yanli§ yorumlanmasma bag- 
liyorlardi. Gunumiizde ise, mahalli gevrelerde gok daha biiyiik 
farkililiklar vardir. Fakat her Milli Meclis, Uluslararasi Mec- 
lis'in tavsiyelerine mumkiin oldugu olgiide yakla§an bir yasa- 
ma faaliyetine koyulmak igin elinden gelen iyi niyetli gabasi- 
m gostermek zorundadir. Aksi takdirde biitiin gaba kor bir ko- 
mediye donu§iir ve birlik arzeden bir "Islam Dunyasi' ndan 
sozetme imkam ortadan kalkar. 

Bu yolla yapilan bir kanunun gergek anlam da islami ol- 
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madigmi soylemek igin ortada higbir sebep yoktur. Dogrusu- 
nu isterseniz, sozkonusu kanun, ciddi anlamda, geleneksel 
mezheplerin kanunundan daha Islam! olabilir, gunkii bu so- 
nuncusu munferit yorumculann eseridir. Bu insanlar ne ka- 
dar kabiliyetli ve biiyiik olurlarsa olsunlar, ferdi du§unce, kol- 
lektif dii§iince ile yan§ edemez. Oyle ise, ilahi kanunu yorum- 
lama yetkisine kimin sahip oldugu sorusu, sonunda hig de cid¬ 
di bir soru olarak kar§imiza gikmaz, gunkii her ge§it yetki ve 
giicun fiziki kaynagi, Ummetin bizzat kendisidir. Herkes bil- 
mektedir ki, Islam'da ne bir Brahmanlar smifi vardir, ne de 
onda Hiristiyan kilisesini gergek anlamda andiran bir kurum 
bulunmaktadir. Uluslararasi Islam Meclisi fikrini, milliyetgi 
Turk dii§iiniirii Ziya Gokalp'm bir ifadesine dayanarak ilk or- 
taya atan Muhammed ikbal 189 olmu§tu. HA.R Gibb, bu gdrii§u 
"Islama papaligm sokulmasi" olarak degerlendirmi§ ve §iddet- 
le ele§tirilmi§ti. 190 Ben, bu ele§tirinin dayandigi temeli bir 
turlu anlayamiyorum. Papalik kurumu, dogrudan dogruya Al- 
lah’i temsil eder; oysa tasawur edilen meclis, islam toplumu' 
nun temsilcisi durumundadir. Birincisi yamlmazlik iddiasm- 
dadir; sonuncusu ise, tammi geregi, oyle olmasi mumkun de- 
gildir. Fakat eger islamda yasamanm bir konsey veya meclis 
tarafmdan "tepeden inme” empoze edilemiyecegi, onun, ma- 
zide oldugu gibi, fertlere ait bir i§ olmasi gerektigi fikri sozko¬ 
nusu ise, nigin uluslararasi meclisten ziyade mill! meclis ele§- 
tirilmesin? Yukanda soyledigimiz gibi, uluslararasi meclisin 
dar anlamda yasa koymak gibi bir gorevi olmayip, yasamanm 
olu§masi ve siyasetin §ekillenmesi igin takip edilmesi gereken 
yollan tavsiye etmekte, dolayisiyle bir dani§manlik vazifesi 
icra etmektedir, Gorevi yasa yapmak olan milli meclise gelin- 
ce, o, yukanda i§aret ettigimiz gibi, asla yanilmaz olmayip, 
onun gikardigi kanunlar, degi§meye, hatta iptale agiktir. Da¬ 
ha da onemlisi, bu meclis higbir §eyi tepeden empoze edemez, 
giinku o, bizzat hak tarafmdan sadece birkag yilhk bir siire 
igin segilmi§tir. 


189. M. Iqbal, Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore, 1962, 173 
vd. 

190. H.A.R Gibb, Modem Trends in Islam Chicago, 1946, 112 vd. dzellikle, s. 
113-4. 
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Yuksek bir fikri yapimn (entellektuelizmin) ortaya kon- 
masma gelince, biz burada ondan kisaca s6z ettik ve geni§ bilgi 
igin de okuyucunun Islam Egltlmi ve Qagda§lik adli monogra- 
fimize ba§vurmasim soyledik. Kur'an'a ve Peygamber'in sun- 
netine dayali olarak geli§en bir kelam, felsefe, ahlak, hukuk 
ve sosyal bilim, aslmda, egitimle ilgili her ge§it gergek lslahat 
faaliyetinden once gelmesi gerekir. Qiinkii her ne kadar islah 
edilmi§ bir egitim, yuksek bir fikri yapi ortaya gikarabilirse 
de (ve gikarirsa da), yuksek nitelikli yaratici eserlerde ifadesi- 
ni bulan genel fikri bir mayanin varligini dncelikle farzeder. 
$u siralarda Islam entellektiielizmi fiilen olti olup Islam dun- 
yasi iirkutucu muazzam bir fikir golii manzarasi sergilemekte- 
dir ki, onun yabani derinliginde nadiren bir du§iince kipn-da- 
makta ve yine onun Qldurucii sessizligi bir endi§enin hayaleti- 
ni andirmaktadir. 

t§te Muhammed Ikbal'in takriben kirk yil 6nce geng nes- 
lini samimi duasma muhatap segtigi Toplum, bu Toplum idi: 

Allah senin ruhunu (yeni) bir firtina ile tam§tirsm 

Zira senin deniz sularmda nadiren bir hareket var. 191 

Aslmda, Ikbal'in Olumunden 6nce a§agi yukan bir asir- 
lik donemde onemli bir fikir mayasi vardi. Fakat ondan sonra 
gelen yarim asirhk zaman nigin bu kadar gok kisir oldu? Bu¬ 
na verilecek cevaplardan biri §u olabilir: Islam dunyasi bu ya- 
nm yuzyilda Bati koloniligi kar§ismda verdigi hvirriyet miica- 
delesiyle, hurriyetini kazandiktan sonra ise yeniden kurulu§ 
programlanyla me§gul olmu§tur. Fakat insanlann problem- 
ler kar§isinda §iddetle zorlandigi ve tehlikeli bir mvicadelenin 
igine suriiklendigi zamanlarda yaratici giiglerin g6riilmemi§ 
yiikseklige ula§tigi da dogrudur. Fikri yapilanma ve maneri 
yeniden-canlanmamn ya gok az yer aldigi, yahut hig bulun- 
madigi bu "yapilanma", nasil bir yeniden-in§a olmaktadir? 
Denebilir ki, ikinci Diinya Sava§i sonrasi Batida da fikri ya- 
raticilik geriledi. §imdi ise Bati, ne gayeleri ne de onemli her- 
hangi bir muhtevasi bulunan bir medeniyetin "araglan"m 


191. M.Iqbal, Darb-i Kalim, (Kulliyat-i IqbaL, Lahore, 1973 i^inde) s. 544. , 
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korii koriine varkilma gabasi igindedir. Bu teknolojik patla- 
ma, bir anlamda, daha once var olan bir fikrl patlamaya veri- 
len ani cevaptir. Yiizyillari igine alan.o donem, insanm daha 
6nce big ya§amadigi en parlak ve siirekli bir fikri yaraticilik 
ile vasiflandinlabilen bir donemdi. Ne yazik ki o, amagsiz bir 
bo§luk olarak da nitelendirilmi§tir. O bo§luk fginde, bir biitiin 
olarak insan, yani muayyen endi§eleri, somut zorluklan or- 
taya koyan egzistansiyel (varolu§sal) olu§umdaki mu$ahhas 
insan, gozden kagti. Bunu takip eden teknolojik gilgmlik da, 
yeterli olgiide somut olmasina ragmen, aym derecede amagsxz- 
dir. Ne o entellektualizm, ne de bu teknoloji, insana, ahlaki 
yahut insani boyutunu da kapsamak suretiyle somut biitiinlii- 
gii iginde hitap etmektedir. 192 Ve Musliimanlar bu teknolojiyi 
sadece taklid etmektedirler. 

Asil soru, Musliimanlann nigin Batiya bakmak ve onu 
taklid etmek zorunda olduklandir. Onlar, biitun insanliga yol 
gosteren, ba§ka medeniyet ve kiilturlerden gerekli malzemeyi 
alip iginde yogurmak suretiyle dortdortliik bir medeniyet ya- 
ratabilen ve her§eyden once tarihin aki§im ahlak temelli bir 
sosyal diizenin kurulmasi hedefine yonetmeyi amaglayan ve 
butiin insanhk igin rehber olan bir ogretiye sahip olduklanm 
iddia etmektedirler. Bu biiyiik ve can alicx riiyanm dile getiril- 
mesi igin gerekli olan fikri gab a goze almmaya degmez mi? 
Musliimanlar, diinyayi tarih igindeki kendi kaderi kar§ismda 
ilgisiz birakan o her iki dinx riiyayi ve insan tabiatxna haket- 
tigini vermeyen, kisa g6rii§luliigii ile tarihi egip biiken ve onun 
iistiinii altma getiren komiinizmin riiyasim agikga reddetmi§- 
lerdir. Temelde dogru olan bu olumsuz tutumlar, miisliimanla- 
n, hig degilse kendi gabasxni yeterli olgiide somut olan bir ga- 
yeye yoneltmek igin dahi olsa, bazi olumlu §eyler soyleme go- 
revi ile kar§i kar§iya bxrakmiyor mu? 

Fakat, kanaatimizce, Islam diinyasimn kendi kendini 
ihya etmedeki ba§ansxzliginm en onemli ve en onde gelen se- 
bebi, XIII. Boliimde tarti§ma konusu edilen temelci (fundman- 


192. §tipheslz ahlak hakkmda 90 k sayidayazi kaleme ahnmi^lir. Fakat on- 
lann. neredeyse tamami, fikri, .maiitik bir pyundur. 
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talist) tutum ve hareketlerln dogmasidir. 193 Bunlar, hem Bati, 
hem de Ilk Islam medomizml kar§ismda gosterilen bir tepklyl 
temsil ederler. Onlann ana hamlesi, Islam dunyasinx Batidan 
ayirmaya yarayacak bazi Islam! ozellikleri bulup ortaya gi- 
karmaktir; giinkii onlar Islam modernizmini, her iki diinyayi 
kolay bir §ekilde ozde§ saydigmi du§unerek, sugluyorlardi. 1s- 
lamxn ayirdedici i§aretleri ise genellikle §u noktalarda bulu- 
nuyordu: Faizsiz banka modell, zekat ve kadimn geleneksel 
rolii (Bati topluluklannda gittikge artan bir oranda ya§anan 
aile gokmesinden dolayi bu konu onem kazanmaktadxr) Bu ta- 
leplerin hepsi de yerinde ve yararli. Ne var kl, "temelcilik", on- 
lari kendi dnemlerinden dolayi degil, Islam toplumuna Bati 
kar§ismda getirecegi ayinci vasiflardan dolayi 6ne siirmekte- 
dlr. Bunun sonucu olarak da bu ve benzeri konulara yonelen 
gtidiik ve sagliksiz bir yakla§im ortaya Qikmaktadir. Mesela, 
Kur'anm yasakladigi riba diizenl ile modem bankacilik ve fai- 
zi aym saymak iki §eyi agikga kan§tirmaktir; giinkii faiz, 
modem ’geli§imci ekonomi' kavrami gergevesinde olan ve ta- 
mamen farkli fonksiyonu olan 6zel bir diizenlemedir. Zekat 
da higbir Islam ulkesinde uygulanmamaktadir, giinkii onlar 
ba§ka vergi sistemlerine ali§mi§ durumdadirlar. Kadimn gele¬ 
neksel roliinii devam ettirmenin toplumun ba§ka alanlarmda, 
ozellikle de egitim ve ekonomi sahalannda ortaya gikan de- 
gi§me hadisesi ile birlikte mumkiin olup olmayacagim bekle- 
yip gormek gerekecektir. 

Bununla beraber, Islamin hem hususiyeti hem de pratik- 
ligi, burada dile getirildigi gibi, yeryiizunde ahlak temeline 
dayali bir sosyal diizen kurmaya yonelik iyi niyetli bir gaba 
ile gosterilebilir. Eger Miisluman, bu goreve ba§ariyla te§ebbus 
edebilirse, Kur'anm temel hamlesini uygulamaya koymu§ vo 
intihardan ba§ka bir §eymi§ gibi goriinmeyen durumdan in- 
sanhgi kurtarmi§ olacaktir. Bunu yapmazsa, onun igin geride 
onemsiz, bo§ ve magmr bir kendi kendini tatmin duygusuna 
dalmaktan ba§ka' gok az §ey kalir, ve Kur’anda buyuruldugu 
gibi, gurura ve zanna kapilma, hakkin yerini tutmaz, bu yolk 
gergege ula§ilmaz. (53, Necm, 28). 


193. Aynca bkz. yukanda 4. notta verilen kaynaklardan ikinclsi. 
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109,111,112,114-118,274, 
275,284,297,344,345,349 
e§-§afi’i (bk. Muhammed b. 
idris el-Safi'i) 

§ah Veliyullah Dihlevi, 28, 
207,265,281,289 
§am,lll 

e§-§atibi (bk, Ebu ishak e§- 
§atibi) 

§Szili (bk. Ebu’l-Hasan e§- 
§azili) 

§eyh er-Rundi,226 
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$emsu'd-Din, 212 

§erfat, 2,96,109-112,117,207, 

§eiiatullah, 283,284 
§i’a, 9,79,91,238-251,331,348 
§lhab ed-Din Yahya es-Suh- 
reverdl, 136,138,174,175, 
223 

§u'ubiye, 5 

T 

Taberf, 56,116 
Tabi’iler, 64,80,84,99,102 
et-Taftazanl, 205 
Taha Huseyin, 312 
Td lf, 33 
Taklld, 273,279 
Tasawuf: 

"Fena", 189 
"Haklkat", 199 
"Makamat", 

"Tarlkat", 277,217- 
232,343-344 

"Vahdet-i Vucud", 201-207 
Tenzih, 126 
Te?b!h, 126 
Tevhid ilmi,158,196 
St.Thomas Aquinas, 136,259 
et-Tlrmizi, 89 
et-Tusterl, 197, 198 
TOrkiye. 12,55,218.219.220, 
285,312,316-319,347 
Turkler, 8,289 

U-V 

Uhud (sava§i), 30 
Ulema, 7,8,9,109,110,111,131, 
144, 206.273-276,279,310, 
333,345 
Umre, 32 

Vahiy, 42,47,95,308,339 
Veda Hacci, 34 


Vehhabl (-lik, -ler), 116,206, 
238,272-279,311,330,348 

i 

Y-Z 

Yahudller, 25,31,35,37,38 
Yusuf, el-Hemedani, 227 
Zahirilik, 159 
Zekat, 20,51 

Zerdii§t (-ciiluk), 175,247,336 
Zeydb. Sabit), 56 
Zeydiler, 239 
ZumrQduanka, 190 
Ztinnfin el-Misri', 188 



